


”هيءَ ڪائنات ڪٿان اُڀري؟! 
ڇا پرش (ديوتا) ان جو بنياد رکيو يا اها ازخود وجود ۾ آئي!؟ 
اهو جو سڀ کان اُوچي آڪاش تي آهي. ڪائنات جو نگران آهي. 


بس اهوٿي ڄائي ٿو يا اهو ب. نٿو ڄاڻي!؟” 
رگ ويد 


2 
! 
(نا * ( چ#* جھ سِ 


ڊاڪٽر سڪندرمغل 
دا = َ‫ 
ڪيٽر: رمه 


سند دوستث 


ٰ# 
: 
5, 
٣ 


.هپ وياس 
ڪٽ سڪندر مفل 
.ون 

: 2 ع 

120/=: 


3 ؟ 1 


لکپراهہ لاءِ 


سنڌ دوست پسلشرز 
گلستان جوهر 


مين يونيورسٽي رود ۔ ڪراچي 


انتساب 





شهيد عوام جتاب فاضل راهوءَ جي نالي 
7 أ زندگي جدوجهد, پورهيت سائنسي فا ٫‏ ' 


باب پھريون : فلسفي جو تعارف 9 

باب ٻيرن : جدلياتي ماديت 2 
باب ٽيون : سمجه, شعور يا روح جو تصور 40 
باب ڇوٿون : خرڪٽ., زمان ۾ مڪان جو تصور لي 
باب پنجون : جدليات ۾ ان جا قانون 58 
باب ڇھرون : فلسفي جا مکي جزا, تصور يا موضوع 139 
باب ستون : جدلياتي ماديت جي علمر جو نظريو 100 


باب پيريون 


فنسمقي جڇو نعارتف 


فلسفي جي تاريڂ تمام پراڻي آهي. فلسفو ان دؤر کان وٺي پيدا ٿيڻ شروع 

ٿيو آهي. جُڎڏهن کا 3039 9000 
شروع ڪيون هيون. انسانن وٽ تڏهن اڃا ڪوب سائنسي علم جيتن علم 
ڪيميا علم طبعي. علم حياتيات, علم ارضيات وغيره ڪون هئا . هر 
ٿو ٿكي تہ فلسفو انسان جي تمام بنيادي علمي ضرورتن منجھان هڪ آهي. پر ٻين 
ساٿنسي علمن جي ابئڙ, سماج ۾ فلسفي جو مقام ۽ اهميت ايڏا ڇٽا ۽ پڌرا نہ آهن. 
ان هوندي ب انسان جا سڀ عمل شعوري يا لاشعوري طور ڪن خاص فيلسوني 
خيالن کان ضرور متاثر ٿيل هوندا آهن. کن پل لاءِ اسين انھن وڏن ۾ وڏن سوالن 
کي تصور ۾ ٿا آڻيون, جيڪي انسان آدجڳاد کان وٺي پاڻ کان بار بار پڇندو رهيو 
آهي ۽ انھيءَ جا تسليءَ جهڙا جواب هٿ ڪرڻ جي جاکوڙ ڪندو رهيو آهي. مثلاً 
هيءَ ڪائنات ڇا آهي؟ اها ڪين پيدا ؛ ٿي؟ ان کي :ڪنهن پيدا بہ ڪيو آهي پا اها 
هت كأ ود آهي ۽ هحتخ برا ود رهبدق؟ اأتبنا . آهي ۽ هن حجو فطرت 
سا ڪا 9 يا هي هڪ 
آهي. جيڪا سڀني شين کي پيدا ٿي ڪري؟ جيڪڏهن آهي ت. پوءِ اها ڪھڙي قسہ 

جي آهي؟ ڇا اهو مادو آهي يا روح يا اٽلو ٻنهي کان 0[ 
”97577 ن ڳالهہ تي دارومدار رکندا آهن: 

= تہ اسان هن دنيا کي مجموعن طور ڪين ٿا ڏسون, اسان جو ان لاءِ 
ڪھڙو نقط. نظر (111-10011()) آهى. 

= ت اسان پنھنجي چؤڌاري ٿيندڙ لقائن کي صحيح نموني سمجھون ٿا يا نہ. 

مختلف ماڻھو انھن سوالن جا جيڪي ڌار ڌار جواب ڏيندا آهن, انھن جوابن 
مان خبر پوندي آهي تہ هن دنيا بابت سندن نقط نظر ڪھڙو آهي. هر ڪنھن 
ماڻھوءَ جا هن زندگيءَ بابت, هن دنيا ۽ ان جي خاص لقاثٿن ((1181ع1]16110111) ۽ 
واقعن بابت جيڪي مجموعي خيال هوندا آهن, تن کي ان ماڻھوءَ جو ”عالمي پا 
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.يا ڪر يڏا چو هي تہ هن دنيا ۾ هر انسان 
پنھنجي ليکي هڪ فيلسوف آهي. پوءِ کڻي هڪ غير شعوري فيلسوف ئي سھي! 
ڇو تہ هرانسان کي ڪجه نہ ڪجھ عقل ٿئي ٿو, ون س پنھنجن خيالن ۽ تصورن, 
عقيدن ۽ وهمن. سوڇن ۽ راين جو هڪڙو مجموعو ٿئي ٿو ۽ دنيا جي شين ۽ لقاٿن 
کي ڏسڻ ۽ سمجهڻ جو پنھنجو انداز ۽ پنھنجو خاص عملي ڍنگ ٽئي ٿو۔ بهرحال . 
پوءِ ہ هڪ عا م ماڻھوءَ جو دنيائي نقط نظر مختلف ابتڙ خيالن جي هڪ ميڙ کان 
مٿي ڪجھ ٻ نہ ٿو ٿئي, ان کي ڪوب باضابط علمي یا نظرياتي بنياد ڪونہ ٿو 
ٿکي۔ ٿئي. جڏهن تہ فلسفو ڪاتنات, سماج, انسان ۽ هن دنيا پر اتان جي حيثّيت 
09909 90 1 
ي ٿو. 

لفظ فلاسافي (فلسفو) يوناني زبان جي ٻن لفظن: ”فليو" معنيٰ ”پيار يا 
چاهہ" ۽ ”سوفيا" معنيٰ ”ڏاهپ يا علم"' "ها ورتل آهيئ؛ ان ڪري ان جو لفظي 
نطلن نڪري ت :چا سان سان علف تا يار: 

هتي هڪ سوال ٿو اٿي تہ سڀ سائنسي علم ب اسان کي ڄاڻ ۽ علم ڏين ٿا 
تہ پوءِ ڇا هر ساٿنس, فلسفو آهي؟! ان جو جواب هي آهي ت هر ساٿنس فلسفو نہ 
۽ ري ديز ليڍو ناي آهي. اها ڳالهہ پنھنجي جاءِ تي صحيح ِ 
آهى تہ هر سائنس اسان کي هڪ ڄاڻ ۽ معلومات ڏئى ٿى پر اها معلومات, 
فيلسوفي معلومات كا ن مختلف ٿٿي ٿي ساس اسان کي حقيقت جِي ڪنھن 
خاص حصي يا پاسي بابت ڪجه ڄاڻ ڻث ڏٿي ٿي. .سان علمر (45001101119) 
اسان کي آسمائي َ جسمن (سيارن ۽ ستارن) بابت معلومات ڏئي ٿو علم 
حيانيات, پوٽڻ ۽ جائزنن متفلق ڄاڻ ڏُڻي ٿو؛ تاريخ اناني ساج ڇي ماضيءَ ِي 
واقعن بابت ڄاڻ ڏئي ٿي ۾. اهڙيءَ طرح سڀ ساٿنسون ۽ اسان کي حقيقت جي ڪن 
خاص ۽ جدا جھا پهلوتن بابت ڄاڻ ڏين ٿيون. سائنسن کي ٿلهي ليکي ٻن قسمن 
۾ ورهايو ويو آهي: هڪڙيون فطرت بابت, ٻيون انساني سماج بابت. هڪڙي 
کي ”فطري سائنسون ” چٿبو آهي ۽ ٻين کي ”سماجي سائنسون.” هر سائگٽس 
جو پنھنجو هڪ مخصوص دائرو يا حلقو ٿئي ٿو. ان ڪري فطري سائنسن 
(501816065 119721 6آ1) مان ڪابہ اهڙي سائنس ڪانھي جيڪا اسان کي فطرت ۽ 
هن دنيا متعلق ڪا گيل يا مجموعي معلومات ڏئي. جيڪڏهن انھن سڀني ساٿنسن 
39-1 
0-7 .يڙ اي لف کي هڪ اهڙي 

سائنس آهي. جيڪا ڪن خاص سائنسن جي حاصل ڪيل معلومات کي ڪم 
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آڻيندي, اهڙن سوالن کي نبيري ٿي. جن جو نبيرو هوند ڌار ڌار ساڻنس يا سڀني 
سائنسن کي ڪَئي ڪرڻ سان ب ڪون ٿي سگھي. علم طبيعات, علم حياتيات. 

علم ڪيميا ۽ ٻيون سڀ ساٿنسون ۽ لڳ الڳ اهڑن خاص قانونن جو مطالعو ڪن 
ٿيون, جيڪي قدرتي لقائن يا ڏيکن جي ڪنهن مخصوص ٽولي سا ن لاڳو هوندا 
آهن, پر فلسفو اهڙن سمورن عام قانونن جو مطالعو ڪري ٿو, جيڪي انساني 
3 ۽ فڪر سميت قدرت جي سڀني لقاٿن سا ن لاگو هوندا آهن .و نهن 

سڀني عام تانونن جو نڇوڙ ڪڍي اسان جي اڳيان پيش ڪري ٿو. 

قلسقو, ان ڪري پاڻ کي حقيقت جي رڳو ڪنھن هڪڙي ميدان يا دنيا جي 
رڳو ڪنهن خاص حصي تائين محدود رکڻ بجاءِ ۽ سموري ڪاتنات, سموري دنيا ۽ 
ان ۾ ٿيندڙ سمورن عملن کي پنھنجي ڀاڪر ۾ ڀري وٺي ٿو؛ ان جو داگرو ٻين 

کنسن وانگر محدود ۽ هڪ طرفو نہ آهي. پر اهو وسيع. وشال ۽ سڀِ طرفو 

آهي. اهو حقيقت جي رڳو ڪن ڇند پھلوتن تاٿين محدود نہ آهي, پر اهو حقيقت 
جي سمورن پهلو تن تائين ڦهليل آهي. سج تہ فلسفو پنھنجي جھول ۾ هن سموري 
ڪائنات کي ڀري وئي ٿو  .‏ ليج تورن لفظن ۾ 
هيءَ وصف ٻڌائي سگھجي ٿي: 

”فلسفو هن دٿيا با٫‏ بت انسان جو گڏيل يا مجموعي نقط نظر آهي آآٻ*ٹٺ1ڱڈ[ 

دنيا کي پوري طرح سمجھڻ (2089156) جو اهڙو 78 نءُ آهي جيڪو 

مادي ۽ روح واري مسئلي جي حل جي طريقي تي بيٺل آهي. ” 

هيءَ هڪ ٿلهي ۽ عام وصف آهي. جيڪا ڪھڙي ٻ قسم جي فلسفي سان 
لاڳو ڪري سگھجي ٿي: چاهي اهو فلسفو خيالي هجي يا سائنسي! سائنسي 
نمي جي وض جو وقاحٹ امان اڱتي هلن ڪننياسون. 

جيڪڏهن اسان مان هرڪو هن دنيا جو رڳو هڪ واٿڑو تماشبين ٿ يٰ رهڻ 
نٿو چاهي, پر ان کي بدلائڻ واري ويڙھہ ۾ حصي دار بنجڻ چاهي ٿو تہ پوءِ اسان 
مان هر هڪ کي پنھنجي زندگيءَ ۾ هڪ كرو مؤقف اختيار ڪرڻو پوندو ۽ دنيا 
بابت هڪ اڳتي وڌيڪ سائنسي نقط نظر هٿ ڪرڻو پوندو. مارڪسي فلسفو 
دنيا بابت اهڙو ساكنسي نقط نظر پيش ڪري ٿو. لينن چيو آهي: 

”هڪ سماجواديءَ کي هن دنيا بابت پوري َ طرح سوچيل, سمجھيل 

۽ پڪو پختو نقط نظر رکڻ گھرجي تہ جيكن هو واقعن تي غالب پکجي 

سگھي ۽ واتعات هن تي غالب نہ پون!” 

لك قوف فلسفي جي تشريم سختطلت نتوتن نان ڪتتا آيا أّهخ ۽ 
ڪندا رهن ٿا .ايج هڪ هي خيال ت, ”فلسفي جو حقيقت 
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سان ڪوب واسطو ڪونھي.” اڄ بہ وجوديت برستن (1115)6111811515) طرفان 
ورجايو ويندو آهي. مارڪس, فلسفي بابت اُهي ۽ اهڙا ٻيا تصور قطعي طور رد 
ڪري ڇڏيا. مارڪس لکيو ت: 

”فيلسوف مختلف طريقن سان (هيل تاٿي) دنيا جي رڳو وضاحت 

ڪندا رهيا آهن, جُڎهن ت اصل ڪم ان ع کي بدلائڻ ڻ جو آهي.” 

مارڪسين جي چوڻ مطابق فلسفو رڳو ان سوال جو جواب ڪون ٿو ڏئي تہ 
دنيا ڇا آهي. پر اهو ان سوال جو بہ جواب ڏئي ٿو تہ دنيا ڏانھن اسان کي ڪھڙو 
رويو يا مؤقف اختيار ڪرڻ گھرجي. ان کي ڪيگن نين سر اڏڻ گھرجي؟ فلسفو 
دنيا ۾ جو آهي. جيئن آهي صرف ان جي علم جو نالو ناهي: پر جو ڪج آهي 
جيئن آهي, ان ڏانھن اسان جي مخصوص روبي جو ب نالو آهي: فلسفو نالو آهي 
دنيا بابت هڪ اهڙي نظريئي جو, جيڪو اسان جون منزلون ۽ مقصد مقررڪري 
ٿو. فلسفو دنيا جي حقيقت جي ساكنسي تشريح تي قناعت ڪرڻ بدران ان صحيح 
تشريح کي حقيقت ۾ بدلائڻ جو ذريعو بنائي ٿو 
فلسقي دا قسم 

اسين پنھنجي چوڌاري موجود دنيا تي هڪ سرسري نظر ڊوڙائي ڏسنداسين 
تہ معلوم ٿيندو تہ سڀ شيون تن جيڪي ان ۾ موجود آهن ۽ سڀ لقا يا ڏيک جيڪي 
ان ۾ ٿين پيا. سي يا تہ مادي آهن يا روحاني ۽ خيالي آهن. ماد دي جسمن ۽ لقاأگن ۾ 
اهي سموريون شيون اچي وڃن يڻ جيڪي خارجي يا معروضي طور 
(([10[601196()) وجود رکن ٿيون, مثلا جيل. سمنڊ, سج, ڇنڊ, تارا, ڌرتي, سيارا, 
ٻوتا. جانور وغيره. ٻئي پاسي خيالي ۽ روحاني شبن ۽ لقائن ۾ اهو سڀ ڪجه 
اچي وڃي ٿو, جيڪو انسان جي دماغ ۾ اندر وجود رکي ٿو, مثلاً سوچون. 
احساس, جدبا, تصور, خيال, امنگون, خواهشون, خوشي, غم وغيره. آهي نڀِ 
روحاني عمل آهن, سمجھ يا شعور جا مختلف ڏيک آهن. انھن سڀني کي گڏي 
يا 9 ڪاو بخية لت 

فلسفي جي دنيا ۾ اصل جهڳڙو ان سوال تي رهندو آيو آهي ت يا مادو اول 
آهي ۽ سمجھ يا روح یا خيال آخر؟ يا روح اول آهي ۽ مادو آخر؟ ٻين لفظن ۾ هيْن 
چئجي ت ڇا اهو مادو آهي, جنهن روح کي جنم ڏنو آهي يا اهو روح يا سمجھه 
آهي, جنهن مادي کي پيدا ڪيو آهي؟ هن سوال کي فلسفي جو ”بنيادي سوال“ 
قرار ڏنو ويو آهي. ڇو ت ان سوال جي جواب تي ٿي فلسفي جي ٻين سڀني مسئلن 
حو دارومدا رآهي . ن سال جو جواب ٿي اُها ڪنجي آهي, جنھن سان فلسفي جي 
ٻين سڀني تالن کي کولي سگھجي ٿو. ان سوال جو جواب فلسفي جي خزاني لاءِ 
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کل جا سم سم, جو اشارو آهي. فطري ساكنس ۽ فلسفي ۾ اتي ئي فرق ظاهر ٿئي 
ٿو. فلسفو مادي ۽ روح جي وچ ۾ موجود رشتي جو مطالعو ڪري ٿو, جڏهن تہ 
ٻيون سائنسون ان رشتي جو مطالعو ڪونہ ٿيون ڪن: اهي لقاٿن يا ڏيکن جي رڳو 
ٻاهرين خاصينن جي اڀياس تائبن محدود آهن. ايستائين جو نفسياتي یا دماغي 
عملن سا 3 کي واضح ڪونہ ٿيون 
ڪن. ان مسكلي تي تہ ”اول ڪير آهي مادو يا روح؟ ٻنهي مان ڪير ڪنهن کي 
جنم ڏئي ٿو؟” دنيا جا سمورا فيلسوف ٻن وڏن ٽولن ۾ ورهاٿجي وڃن ٿا: 

هڪڙو ٽولو اهڙن فيلسوفن جو آهي, جيڪي روح يا سمجھ کي اول ۽ 

مادي کي ان منجھان ڦٽي نڪتل سمجھن ٿا. انھن فيلسوفن کي خيال 

پبرست يا تصور برست فيلسوف (10681185]) چيو وڃى ٿو ۽ سندن 

نظريئي کي خيال پرستي يا تصور پرستي (14041197) ڪوليو وڃي ٿو. 

سمورا خيال پرست فيلسوف روح ۽ سمجھ کي ت اوليت ۽ فوقيت ڏين ٿا٫؛‏ , 
پران سوال تي تہ هن جهان کي ڪھڙي قسم جي روح, سمجھ يا شعور پيدا ڪيو 
آهي؟ اهي نيلسوف وري ٻن مختلف ٽولن ۾ ورچڇجي ويا آهن: هڪڙا خارجي خيال 
پبرست (15)5 18681 906[60)196)) ۽ ٻيا داخلى خيال برست(1068[15)5 5110[600196). 

خارجي خيال پرستن جو چوڻ آهي تہ: 

”هن دنيا جو اصل سرچشمو انسان جي پنھنجي سمجھ يا روح نہ 

آهي. پر انسان کان ٻاهر جي سمجھ يا شعور ان جو اصل سرجشمو 

آهي. يعني هڪ ٻاهريون ھَ-- شعور کان 

ٻاهر ۽ آزاد آهي, سو ٿي هن دنيا جو خالق آهي." 

ان ممروضي یا خارجي روح کي هو مختلف نالا ڏين ٿا ”مطلق خپال". 
”مطلق صداقت "”, ”پاڪ شعمور”, ”عالمگير ارادو” وغيره وغيره. توڻي جو ان 
ٻاهرئين شعور يا روح جون مختلف شڪليون ۽ نالا ٻڌايا وڃن ٿا پر سڀني جو 
سڌو يا اڻ سڌو مطلب آهیي: خدا يا ڀگوان ِ 

افلاطون ۽ هيگل خارجي خيال پرست هئا. 

جڏهن ت داخلي خيال پرست اهو چون ٿا ت؛ 

ٰشعور٫‏ يا روح, جيڪو هن دنيا جي تخليق جو سرچشمو آهي, سو 

انسان جو ٿي شعور يا روح آهي." 

اهو هن ۾ احساسن, سوچن ۽ خيالن جي شڪل ۾ وجود رکي ٿو. يعني دنيا 
۾ جو ڪجھ بہ آهي, انسان جي سمجھ يا شعور جي پيداوار آهي (جيڪڏهن 





يٻ سمورا انسان مري وڃن تہ هيءَ ڪاٿنات بہ مري ويندي, ختم ٿي ويندي!) انسان 
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ڏاهپ جو اڀياس _ 
جي سمجھ يا روح کان سواءِ ۽ هن دنيا م ٻيو ڪجھ بہ نہ آهي ۽ جي ڪجه آهي بہ 
تہ اهوا ن جي سمجھ جي پيداوا رآهي. جرمن فيلسوف فچٽي اق جارج 
برڪلي ڪٽر داخلي خيال پرست ٿي گذريا آهن. 
پر سائنس جي وسيع ڄاڻ ۽ کو جنائن مٿين ٻنھي نظرين؛ داخلي ۽ خارجي 
خيال پرستيءَ کي غلط ثابت ڪري ڇڏيو آهي. 
فلسفي جي دنيا ۾ ٻيو وڏو تولو اهڙن فيلسوفن جو آهي, جن کي مادي 
وادي (1481]6718115)5) ۽ سندن نظريئي ك کي مادي واد (1431611811511) 
چيو وڃي ٿو. هنن جو چوڻ آهي تہ ”مادو اول آهي ۽ اهو سمجھہ ۽ 
روح سعيت ٻي هر شيءِ جو بنياد آهي. ”َ 
سج, ڇنڊ, تارا, زمين, درياهہ, پھاڙ, سمنڊ, ٻوٽا ۽ جانور آهي سڀ انسان 
جي تڂيل جي پيداوار نہ آهن؛ اهي شيون انسان کان لكھا سال اڳ بہ موجود 
هيون. انسا ن ۽ هن جو دماغ بہ ٻين شين وانگر مادي جا ٺھيل آهن. .هن يءِ کي 
اسين روح, سمجھ يا شعورچون ٿا .اه انسان جي دماغ جو ٿي هڪ عمل آهي, 
ان کان ٻاهر جو نہ! مادو هر وقت ڇرپر ۽ ٿيرگھير ۾ رهي ٿو, اهو فنا نٿو ٿکي پر 
رڳو پنھنجون صورتون بدلائيندو رهي ٿو. 
مارڪسي فلسفو بہ هڪ مادي فلسفو آهي. 
فيلسوفن جو هڪ اهڙو ٽولو بہ آهي, جيڪو مادي واد ۽ خيال پرستي, ٻنهي 
کي هڪ ٿي وقت صحيح سمجھي ٿو. . ون کي پا لوف (8[18زد1) 
چيو ويو آهي. 
بهرحال ڪن خاص مسٹلن تي اهي همراهہ پوءِ ب وڃي هڪ پاسو وٺي 
بيھندا آهن يمني يا خيال پرستيءَ جو يا مادي واد جو! چوٿون ٽولو اهڙن فيلسوفن 
جو بہ پيدا ٿي پيو آهي. تھ 37 
هڪ الڳ واٽ وئي هلڻ جي ڪوشش ڪن ٿا. .ريس ما ڪال 
جئسپرس (وجوديت پرست) ۽ ”نون مثبت فيلسوفن" جو ٽولو (برٽرينڊرسل, 
رڊولف ڪارنيپ) وغيره. پر انهن سڀٽي همراهن جي اها نا م نھاد ٽين واٽ بہ آخر 
۾ نيٺ وڃي خيال پرستيءَ تي توڙ ڪري ٿي. ...هه 
دنيا ۾ فقط ۽ فقط ٻ واٽون آهن, خيال پرستي يا مادي واد! ٽ آهي ئي ڪانہ 
يي مارڪسي فلسفو مادي وا ”----- 
سائنسي ۽ اڳتي وڌيل روپ آهي, اهو ڄڻ ” سائنسن جي ساٿنس" آهي. سموري 
سائنسى معلومات جو نڇوڙ يا ))2616٤81179101(‏ آهي. مارڪسي فلسفو انساني 
فڪر جي گڏيل سموري علم جو عرق آهي, ان جو مغز آهي, نڇوڙ آهي. 
14 


=|۱ةمس- اي يتو تاين 
99090 ين 
(شعور) جي وچ ۾ لاڳاٻي جي تانونن جو ۽ ۽ فطرت, سماج ۽ انساني 
فڪر سان لاڳو عام قانونن جو اڀياس ڪري ٿي. اها دنيا بابت هڪ 
كرو نقط نظر پيش ڪري ٿي ۽ حقيقت کي پوريءَ - 9 
پوءِ ان کي انقلابي نموني سان تبديل ڪرڻ جو طريتو ٻڌائي ٿي 


مارڪسي - لينني فلسفي جا ٻ ڀاڱا آهن: 


1) جدلياتى ماديت (18]611811511 1918[16011081) 

2) تار, نچ ماديت ((118[115111ع1181 [1115)01108) 

تاريخي ماديت, انساني سماجي تا ريح جي جدلياتي ماديت جي سائنس جي 
روشنيءَ ۾ ڪيل مطالعي جي نتيجي جو نڇوڙ آهي. .1 ن ڪري مارڪسي فلسفي 
جي بنيادي شيءِ جدلياتي ماديت آهي. 


ھنيا ها مشور فيلسوڦف 
قحيم غا سبيءَ وارو 5دۇو: 
(الف) مادي وادي فيلسوف: 
فيلسوف ۽ چيني فيلسوف. 
[2] يوناني فيلسوف 
1- ٿيلز 
2- اينيڪسماندر 
3-اينيڪسمينز 
4 هيرافلطيس (540 کان 480 ق.م) 
6- ارسطو (384 کان 322 ق.م) 
7 ابيڪيورس 
009 
2- افلاطون 
وچون <ؤور(1ة٣016ع1/46)‏ 
[يارهين کان بندرهين صديءَ تاين ] 
(الف) مادي وادي فيلسوف 
1- ين (1050-1112ع) 
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(ب) خيال پرست فيلسوف ِ 
1- سينٽ اينسليم آف ڪنٽربري (1043-1109ع) 
2- شنڪر آڇاريہ 


3- سينٽ ٿامس ايڪٿنامس (1225-1274ع) 
(ٻ) ستورهين صد٤ي‏ - سجاڳبيءَ وارو < ؤٴو 
اين 
1- فرانسس بيڪن (1561-1625ع) 
2- ٿامس هابس (1588-1679ع) 
3- ڊيڪارٽ (1596-1650ع) 
4 اسپائنوزا = (1632-1677ع) 
(ڀ) اورڙهين صد٬ي‏ 
(الت) مادي وادي فيلسوف: 
2- ڊينس ڊڊورٽ 
3- ڪلاڊ هيلوپيٽس 
4- جولين لاميٽري 
5- ميخائيل لومونوسوف روسي 
6 اليگزينڊر راڊشچڃوف 
1- انگريز پادري جارج برڪلي (1684-1753ع) 
(ت) ارڙهين ۽ اوٹشفويفين ضس٬ي‏ 
الف) مادى وادي فلسوف: 
1- لڊوگ فيوكر با (1804-1872ع) 
1- ڪانٽ 
2- هيگل 
(ٿ) اوٹويفين صدي: 
(الف) مادي وادي فيلسوف: 
1- وزيريان بيلنسڪي 
2- اليگزينڊر هرزن 
3- نڪولائي چرنيشووسڪي 
4- نڪولاتي ڊوبرولايويوف 
“1 


اه هو اس 

ڇا هر فلسفو طبقاتي مقادن هي عڪاسي ڪندڙ ٿينحو آهاي؟ 

هر انسان هڪ سماجي جيو آهي. ان ڪري هن جو ”ڪاتناتي تصور” ب 
هڪ سماجي ڏيک يا مظھر هوندو آهي. َڪتن تا سان جي ڇو ڌاري. موجود 
سماح طبقاتي ٿيندو آهي. ا ن ڪري هر انسان جو ”ڪائناتي تصور' ًا ن انسان 
جي طبقاتي مفادن جي عڪاسي ڪندو آهي. 
اها هڪ حقيقت آهي : ت فلسفي جي تخليق ٿي ان ڏينهن کان ٿي آهي, جنهن 
ڏينھن کان انساني سماج, طبقن ۾ ورهائجي ويو. ڪوبہ فلسفو پاڻ ۾ سداڻين 
وڙهندڙ سماجي طبقن جي ويڙھہ ۾ غير جانبدار يا ٽياڪڙ ڪون ٿيندو آهي؛ اهو 
هيڏي یا هوڏي, هن طبقي یا هن طبقي ڏانهن ضروز جھڪيل هوندو آهي. ٻين 
لفظن ۾ اهڙو ڪوب فلسفو ڪونهي ۽ نہ ئي ٿي سگھي ٿو, جيڪو سماج جي 
ڪنهن خاص ظبقي جي مفادن جو بچاءُ ن ڪنّدو هجي! ٍ 

انساني سماج جي شروعاتي دؤر ۾ 3 انسان جون پيداواري قوتون نہ 
جھڙيون هيون, تڎڏهن انسان سڄو نطرت تي تي ڀاڙيون ويٺو هو. ان قديم أٻوجھهہ 
انسائڙي ڪڪ 
پوندي هئي. جيڪي روز هن جي ڇؤڌاري ٿيندا رهندا هئا. ان ڪري هو هر شيءِ 
کي ”زنده”, ”ساهواري“ يا ارادي واري شيءَ سمجھندو هو. انھن اٻ وجه انسانن 
جي خيال ۾ هن دنيا جي سڀني شين کي ڪي هن جھان کان مٿاهيون يا غيبي 
هستيون (5119081-1911181) ٿي ڇورن پورن پيون. جيڪي مٿي آسمان ۾ ويٺيون 
آهن. اهڙيءَ طرح ٿي حُدااجي تصور, مدذهب ۽ مَذهبي عقيدن جنم ورتو. 

اهو انسان جو هن دنيا متعلق پھريون نقط نظر هو . 

اڳتي هلي جيئن انساني سماج شروعاتي مخالف طبقن=- غلامن ۽ آفاثن ۾م 
ورهائجي ويو, تين مدهب تي بان ڳالھہ جو اثر پيو. طبقن جي پيدا ٿيڻ شرط ئي 
انسان جو ذهني ڪم, جسماني ڪم (پورهئي) کان ڪٽجي بلڪل الڳ ٿي ويو. 
ذهتي ڪم تي رڳو آقاٿن جو قبضو ٿي ويو, جنھنڪري هنن پنھنجي چالاڪ ذهن 
سان مذدهب کي بہ اهڙن بنيادن تي بيھاريو, جتي اهو هئن جي طبقاتي مفادن کي 
بڇائڻ لڳو. 

رگ ويد جو مشھور ڀڄن ”پرش شڪتا" نانب ٿنخ) أن ڳالھ جو 
زنده ثبوت آهي. هن داستان ۾ اهو ڏيکاريو ويو آهي ت. هيءَ ڪائنات ”پرش” 
نالي هڪ ديوتا جي جسم ما ن پيدا ٿي آهي. جنھن کي ديوتاٿن قريان ڪري ڇڏيو 
هو. قربانيءَ کان پوءِ پرش جي منھن مان برهمڻ, هن جي ٻنھي ٻانهن مان کٽري, 
هن جي رانن مان وٿيشُ ۽ هن جي پٻنھي پڀِرن مان شودر پيدا ٿيا. اهڙيءَ طرح 
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زه يڌل 
هندن جي ذاتين جو طبقاتي ذڪر هن ڀڄن ۾ ٿيل آهي ھ 
90909050905 جاري رکڻ 
در هڪ رواخاني وااهتي هٽاراي ڪن ايو« بت ناج ڪبتاخ اي شڪ تن اي 
مخالف.بلڪ جاني دشمن طبقن ۾ ورچڇجي وڃڻ ڪري طبقاتي ويڙهہ زور وٺي 
وئي۔ .يك تا در ذهني يتو . صماني پورهٿي كا, ن ڪنجي چڪو هو 
۽ علم ‏ رڳو آقاٿن جي ملڪيت ٿي ڇڪو هو, ان ڪري علمي, نظرياتي يا 


ٴٍ 


9090 ر رڳو آقائن (مالڪن) 
----00 9 هن“ .- 
هڪڙي پا يا ريبعت نادان مل 7 درف صشحڌ انيو 
واياري مالڪن ۽ ۽ ٻّي پاسي قدامت پرست غلامدا ر تبائلي سردارن ۽ گڙنگ امير 
غلامد مدارن جي وچ ۾ ٿيڻ لڳي .ڙ پا سي غلامدار طبقي جا آهي ڏاها تت 
۽ واڀاري ماڻھو غلامدار رياست تدآئدر ڪن نو ىاستا. آټڻ لا بدا واري 
قوتن ۽ تجارت ك کي وٽائڻ جي ڪوشش کي هي ڏيندڙ فلسفا ۽ نظريا پيش ڪرڻ 
لڳا تہ ٻئي پاسي گڑڙنگ شاهوڪار مالڪ (4181)0014]5) انھن سڌارن جي حامي 

”انساني طبقاتي سماج جي هن پھرين وڏي سماجي ويڙهہ = ترقِي 

پسند غلامذُار سماجى قوتن جى رحعت پرست غلامدار امصرائب خلاف 

ويڙهہ, هن دنيا بابت انسان جي هڪ مادي نقط نظر کي جنم ڏنو, 

جيڪو رجعت پرستن جي مذهبي خيالن جي بلڪل خلاف هو.” 

غلامدار طبقي جي انھن رجعت پرست اميرن مادي واد جي مخالفت ۾. 
مدهب کي هٿي ڏيڻ لاءِ ۽ مختلف لتقائن متعلق مادي وادي خيالن کي ختم ڪرڻ 
لا يث توان تضوز پرست فلسفا گھڙڻ شروع ڪري ڏنا. اهڙيءَ طرح خيالً 
پرستي گھڻي ڀاڱي مادي واد جي ردعمل ۾ پيدا ٿيل آهي. انھن ٻنھي نظرين؛ 
مادي واد ۽ خيال پرستي پنھنجي وجود ۾ اڇڻ کاڻ پوءِ پاڻ ۾ لڳاتار ڇڪتاڻ 
شروع ڪري ڇڎڏي آهي. سندن وجود ۾ اڇڻ کانپوءِ فلسفي جي سموري تاريخ 
ٻيو ڪجه ن آهي, رڳو انھن ٻنهي نظر. ين جي وڃ ۾ جنگ آهي. . ڪڪ 
جيٰ لينن هڪ هنڌ چيو آهي. ”اڄوڪو فلسفو ب ايڌو ٿي جانبدار آهي, حيڌو اهو 
ا کان:هزار سال اڳ هو. َ‫ ِ‫ 

مادىي زا هبيظہ اهڑن اتري يد طبقؿ نڍلن: ساڻ ”اي 
ڪا ارا لا ا1 
دورر ۽ سماج مِ مادي راديٰ نظريو ء فنُسو رجعت نٽ امير آقاٿن 
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3ڈاهپ چو آڀياس 
حدوجھد ۾, جمھوري ثوتن *-- آيا. اها ساڳ کي مادي 
راد غلامداري نظام < ي خاتمي ۽ جاگيردا ري نظام جي اوسر واري َ" صفا 
لت نهلٿ يا حزداز 9-0 شيردار 
53 اها ساگ ڳي مادي واد اڳتىي 
سرمائيداريءَ َ جي اؤٴسر دوران رجعت پرست بڻجي 3 جا گيردار اتر يج خلاف 

ويڙهہ ۾ نين اسرندڙ ترقي پسند سرماتيداريءَ لاءِ هڪ وڏو نظريات َ تي. هٿيار ٿي 
ڪم آئي. اج اها مادي واد رجعت پرست سرمائيدار سامراجي قوتن خلاف 
حدوحھد ۾ انسان ذات جي پورهيت جمھوري ترقي پسند قوتن لاءِ هڪ طاقتور 

ّ. واد جي ابتڙ خيال پرسيتي هميشہ سماج جي رجعت پرست طبقن ۽ 
تولن سان ڳنڍيل رهي آهي. جيڪي هلندڙ ۽ ڇالو نظام کي بڇاٿڻ لاءِ سرٽوڙ 
ڪن ڪج 3 اي 
ڪتب آڻي ٿي, جڏهن تہ خيال پرستي سائنس جي بلڪل ٿي خلاف آهي ۽ انڌي 
عقيدي سان ساهاڙيل . ۽ مختلف نظرياتي. ڪوڙڪين ذريعي مذهب جي 
ضرورت تي زور ڏئي آهي تہ: 

”خيال پرستى ”-------- پ (18110115111)) ڏانھن وٺي ويندڙ 

رستو “9 يو نقاب اوديل آهي, پر (انڌي عقيدي تي بنل) 

مدهب کان وڌيڪ ڇٽو, ڀختو ۽ رجعت 'پرست آهي.” 

اها ڳاله بلڪل واضح ۽ صحيح آهي. ڇو ت خيال پرستي هن دنيا جي تخليق 
يي تمام دلفريب فيلسوفي لفظي پوٽبن ۾ ويڙهي پيش ‏ . 
ڪري ٿي. ان 2 .ويل 
ڪري ٿي تہ اها انساني عقل تي ٻڌل آهي ۽ نہ انڌي عقيدي تي! نخس اهت ڪا 
جالون ان کي انڌي عفيدي تي بيٺل مذهب کان ب وڌيڪ خطرناڪ بنائي ڇڎڏين 
.يون .ڪي بس سا رجت پرست قوتن ک کي ترقيٰ پسنّد 
قوتن سان وڙهڻ ۾ ماد ڪري ٿي  .‏ کي ان عقيڍي تي بيٺل مندهب 
جي اڃا بہ ويجھو ڪَري ڇڎڌي ت يي اليس بي جڏهيي) 
پورهيت ماڻھن جي ررحاني غلاميءَ ك بط کي جائز ٺھراٿڻ ۽ قاٿم رکڻ ۾ ٿورو طبقن 
جي هٿٌن ۾ نظرياتي هٿيار بنجن ٿا. اهو ٿي سبب آهي جو آهي هميشہ حڪمران 
تا ڪڪ 
ايندا آهن .ال رس اليل ڪتاب حقيقت ۾ سماج جي انھهن . 
رجعت پرست طبقن جي ٿي مفادن جي وڪالت ڪن ٿا ۽ سندن بچاءُ ڪن ٿا ۽ 
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نموني سان آهي پورهيت ماڻهن جي روحاني غلاميءَ جو ذريعو بنجن ٿا. مثلاً 
افلاطون انسانن کي غلام بنائڻ ۽ رکڻ واري قدہ کي جاٿز ٺھراب تت 
داد اهم 5 کي حاتز قرار ڏنو. اچ سر ڪا فىي جديد خيال پرست پنهنجن ابن ڌا ڏن جي ان 
روايت ك مي تار رکندي مدي >2 چّ پاروٽي سرمائيداري نظام ك مي جائز قرار ڏين ٿا. 
مذهب ماڻهن کي حاڪم طبقي جي فرمانبرداري ۽ نئڙت جو سبق ڏٿي ٿو ۽ 
ان جي بد لي ۾ اهو ماڻهن کي بهشت جو دلاسو ڏٿي ٿو. ان ڀ نموني انذي عقيدي 
تي ٻڌل مذهب, پورهيت ماڻهن جو سندن بنياد سماجي مسئكلن تان ڏيا ن هٿائي, 
کين خيالي 2-0 ئو. خيال پرستي ب ساڳيو 
. ي. اها هن خارجي دنيا جي حقيقي وجود کا ڪڪ 
ان کي رڳو ا: نساني سمجھہ جي پيدا زار سنجھي يِ؛ ان آڏو هيءَ دنيا ۽ ان جا 
.00 . وڪو آهن. +اخيال پرستي سيشي سنماجي 
: کي ۽ سترماتيداري نظام جي عيبن کي ماڻهن جو " ”وهمر" ۽ ”اخلاثي 
پستي” ڪري ليکي ٿي. ان ڪري ئي حڪمران ٿولا خيال پرستيءَ جي پٺڀرائي 
ڪڪ اڪ يا 
ڳالهہ ۾ وڏي ڪي رکندا آهن تہ ماڻھو ڀاٿين تہ هلندڙ نظام اتل ۽ دائم و قاكم 
آهي. اهو مٽجڻو ئي نہ آهي. ان ڪري ماڻھن کي کي ت هو اکيون ٻوٽي کوھ جي 
ڏاند وانگران ڄ نظام جا مطيع ٿي رهن .يما ول الابي يقن کي 
ن ڳالھہ سان دلچسپي هوندي آهي ت سماج بابت سچي پڇي ڄاڻ ۽ سمجھ کي 
”90000 ان جو سبيٻ هي آهي تہ ماڻھو 
نظام جي خلاف جدو جھد لاءِ سجاڳ ڪرڻ مشڪل هوندو آهي. سچائي ڄاڻڻ 
کان پوءِ ئي ماڻھو انقلابي جدوجھد ۾ حصو وٺي سگھن ٿا ۽ ڪامياب ٿي سگھن ٿا. 
گھٹا ماڻھو مادي واد ۽ خيال پرستيءَ جى لفظن جو غلط مطلب ڪڍندا 
آهن, جيڪو سندن تعصبن تي ٻڌل هوندو آهي. مثال طور گھڻا ماڻھو خيال 
پرستيءَ (116811511) لاءِ سمجھندا آهن ت اهو نالو لفظ آدرش (10681) مان ورتل 
آهي, تهنڪري سندن سمجه مطايڙ هڪ خيال پرست ماڻھو اهڙو شخص هوندو 
آهي. مڪ بنا ڪنھن مفاد جي. ڪنھن عظمہ ”آدرش” ڪنھن " 'بھترين تصب 
العبن " لاءِ ڪم ڪندو وتندو آهي .اه ال ب بہ عام آهي تہ 
مادي وادي (بقول ماڻھن جي ماده پرست) هڪ اهڙو ماڻھو هوندو آهي, جيڪو 
چار ئي پھر رڳو پنھنجي فائدي جو سوچيندو آهي. هن وٽ وڏي ننڍي جو ڪو 
ادن اجخرابر ڪون هوندر آهيَ هو تڪ ۽ سننن جو بکيو ويد آڻين: هاوخ 
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.تت حترام نہ هوندو آهي: مطلب : تہ مادي واد د کي اهي 
ماڻھو ” رڳو 377 سمجھندا آهن, پر حقيقت ۾ اهي خيال 





آهن. (1) 

مادي واد ك کی ابٿن سمجھڻ : تہ ان ۾ ماڻھو رڳو پنھنجي مادي فائدن لاءِ ٿي 
سوچيندو آهي: مادي واد جي صحيح معنيٰ ك کی بگاڙڻ برابر آهي. اها پروييگنڊا 
ٿورو طبقن جي ٿڦھلايل آهي. اينگلس پنھنجي ڪتاب ”لڊوگ فيوٿر باخ ۽ جرمن 
9 َا يت چين ۔ 3-3 
3 ا7 698 -- 99900 
ڪنجو سائپ ڪرڻ ۽ ٻيا ڪڌا ڪرتوت ڪڍندا آهن, جيڪي حيرت آهى تہ هئن 
جا پنھنجا عيش هوندا آهن. اينگلس اڳتي لکيو آهي. ”جيستاٿين خيال پرستيءَ 
جو تعلق آهي ت سرمائيداران جو مطلب ”نيڪيءَ جي راه" ۽ ”هڪ بفتر دنيا” 
ڪڍندو آهی ۽ ان لاءِ هو اسان جي آڏو ڪاڪڙو ٿڦاڙي ذڪر ڪندو رهندو آهیي.” 
(توڻٰ جو هن جا ڪڌا ڪرتوت ڪنهن کان لڪل ن هوندا آهن: ”منهن ۾ موسيٰ 
اندر ۾ ابلسر! ") 

.نڪ ادا ۾ .- 
سان ٿي مچرجي پوند آهن توئي جو همراهن کي ماهيت پرستيء يا خيال 

”0 ۽ پاڪستان ۾ر مادي 37 چچ 0 وادين بابت 9 بي بنياد 
گمراهيون ڦهلائڻ لاءِ هڪڙي چالاڪ بد معاشيءَ واري ڳاله اها ڪئي وئي آهي جو 
انگريزي لفظن 10101181151 ۾ 10181181155 جا اردو ۽۾ سنڌي ۾ر غلط بلڪ 
بيهودا ترجما ڪيا ويا آهن, جيئن 118]011811511 جو ترجمو ”مادي پرستي"” 
۾ ]98]0118115]ا1 جو ترجمو ”مادي پرست" ۱" ڪيو ويو آهي. پرستش يا پوچا انڌي 
عقيدي تي ٻڌل ٿين ٿا, پر عقل ۾ ۽ سائنس انڌي عقيدي ۽ پوڇا جى ابئڙ آهن. مادي 
وادي انڌي عقيدي َر پوچا بدران عقل ۾ سائنس - بنائن ٿا. 
11 جو مطلب آهي اهو نظريو جيڪو اسان کي سيکاري ٿو تہ هن جهان 
جي بناوت ۾ هلت ‏ ھر اوليت ۽ قوقيت مادي کي آهي ۽ نہ سمجه کي! مادو سمجهم 
مان پيدا ٿيل نہ آهي: سمجه مادي مان پيدا ٿيل آهي. ان لفظ جو نسبتاً صحيح 
ترجمو ٿيندو ”مادي واد" . يعني مادي جي سمجه کان اوليت ۽ فوقيت جو نظريو- 
ان نظرئي کي صحيح سمجهندڙ ماڻهوءَ کي ”مادي وادي” يج 
نظريو رکندڙ ماڻهو سڏڻ کپي ۽ ن, مادي پرست یا مادي جم انڌو پوچاري! 
21 


ڏڈاهپ هو آڀياس ... 

گناهن جو اصل ڏوهاري ”ماديت پرستيءَ” کي نھرائيندا آهن. پڇبو تہ چوندا, 
ِ ادا!ً هزڪو ماڻھو ماده پرست ٿي ويو آهي. روح جي تہ ڪو رهاڻ ئي ڪونہ 
37-3 لي يز 
جو جوڪي ماديت پرست دؤر ۾ ماڻھو ماڻھوَ جو ماس ٿو کائي." 

انھن غلط ثھمين جو هڪ اهو سبب آهي تہ خيال پرست ۽ رجعت پرست 
قوتون پنھنجي اقتدار جي بچا لاءِ پآ واد ک کي مادي ير سسجت ٺھرائي, اُن خلاف 
ذ 2-0 اوڳاڇِن ڦيرن: هنشن ڪري ماڻهن تاٿين تصوير 
جو رڳو هڪ رخ ح پهچي ٿو. ان جو ٻيو سبب هي آهي تہ ويچارن اڻ جا, ڻ ماڻھن کي 
خيال پرستي پنھنجن انڌن ويساهن جي وڌيڪ ويجھو محسوس ٽٿي ٿي: وتن 
ماديت پرستى تن يااعچال پرستيءَ جي باري ۾ صحيح جا, ڻ ڪونہ هوندي آهي, هو 
گھڻى ڀاڱیي . ۽ هواٿى ڳالھين تي اعتبار ڪري ويھندا آهن. مثال طور 
ماڻهن ۾ هڪ غاط فھمي اها ب ڦھلايل آهي تہ مادي وادي انساني ذهن ۽ روح جي 
اهميت کي ليکين ٿى نٿا؛ وٽن انسانى جدبن, امنگن, آسن, نازڪ انسانى رشتن, 
محبتن ۽ اعليٰ روحاني قدرن جي ڪاب قيمت ڪان آهي. جهن تہ حقيقت ان جي 

ڪوبہ مادي وادي انساني جدبي. سوچ ۽ روح جو انڪاري ڪون هوندو 
آهي., البت سمجه يا روح ۽ مادي جي مسئليٰ تي هن جو اهو مؤقف هوندو آهي تہ 
مادو اول آهي ۽ سمجھ, سوچ ۽ روح ان جي پيداوار آهن- ان مؤقف منجھان 
ڪنهن ب طرح سمجف, سوچ ۽ روح جو انڪار نٿو ٿئي. اتلو جدلياتي ماديت 
سيکاري ٿي تہ روح يا شعور جيڪو مادي جي پيداوار هوندو آهي,. موٽ ۾ مادي 
تي ب ٿڦڙتيءَ سان اثرانداز ٿيندو آهي. ان ڪري مادي واد اتان بهن را 
خاصيتن ۽ آسودگين جي اهميت کان ڪنھن ب گا له ۾ انڪار نٿي ڪري م.ڈ 
مادي واديءَ وت انسان جا سمورانازڪ احساس (اميدون, اسرا, غم, خوشيون, 
جدبا, خيال, سوچون وغيره جيڪي سڀ روحاني فعل آهن) تمام اهم ۽ عزيز 
آهن. هو انهن روحاني قدرن کي ڀرپور نموني مڃيندو آهي. مادي واد انسان جي 
اندر مجو داهن جيٰ رنئين رزخاني دتيا کا ڪڏڎڏهن ياه 
چوي ٿي ت انساني روح جي آسودگيءَ جي ضرورت اڻ مٿي ۽ اڻ کٽ آهي. مادي 
واد تم 9 جهن رکو انڌي ويساهہ واري ۽ غييي تصور کي رد ٿي ڪري, 
جنهن جو اهو مطلب نہ ٿو نڪري ت اها ماڳھين سمجھ ۽ روح کي ئي رد ٿي 
ڪري. پورهيت انقلابين ۾ جيڪو انقلابي جوش ۽ جدبو هوندو آهي, سو انساني 
ررح جي طاقت ۽ حسن کي مڃڻ جو هڪ کليل ثبوت آهي. 
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. جو ايو 

اڻهن جو خيال پرستيءَ ڏانھن جھڪاءُ هيٺين سببن جي ڪري ب ٿيندو آهي: 

يي بتحشتت: ۾ جسنانز "ټخٺ تو هڪ ير تار بدا ۽ مڪدا با جو 
مخالف هجڻ (ذهني محنت تي رڳو حڪمران ۽ ٿورو طبقن جو قبضو هوندو آهي.) 
ان ڪري ظاهر ۾ هر ڪنھن کي اين ڀاسندو آهي ت تج 
خيالن کي رهي آهي. خيالن کان الڳ وس ماد =ال يك تا 

2) ٿورو طبقا فلسفي جي بنيا دي سوا ل جو خيال پرست جواب ڏيندا آهن. 
چوت خيال پرستي ٿي هتن جي اقتدار جو بجا 2 ڪندي آهي. ان ڪري ماڻھن تائين 
اڪثر خيال پرستيءَ جي ٿي پروپيگنڊا پهچندي آهي. 

3) ڄاڻ حاصل ڪرڻ جو عمل ببجيدو, محنت طلب, ڏکيو ۽ متضاد هوندو 
آهي. ڄاڻ جي ڪنهن ب پهلوءَ کي وڌائي چڙهائي پيش ڪرڻ ۽ ان کي ٻين پھلوثن 
۽ مادي سان سندس رشتيٰ کي نظرانداز ڪرڻ ۽ هڪ ٿي پهلوءَ کي بلڪل 
مڪمل, ٽ..----ھ----. 
عمل لازمي طور هڪ ماڻھوءَ ك کي خيال پرستيءَ ڏانھهن .لي ويندو آهي. اهو ٿي 

سبب آهي جو حقيقت جي رڳو هڪ پاسي کي سڀِ ڪجھ سمجھي ويهڻ واري 
ڪڪ 5 ٿن خيال يرت تام ڪڌ ي اين . تا نڪ ۽ حسي تصوير 
0٣0600101‏ 19) محسو ساتي ڇا, ڻ جا روب آهن, .يڪي هڪڙو محسوس ڪٿي 
ويندڙ شيءِ ۽ ٻيو محسوس ڪندڙ ۽ ان جي تنتي سرشتي تي دارومدار رکندا آهن؛ 
هاڻي جيڪڏهن اسان ڄاڻ جي احساسن جي محتاج هجڻ واري ان ڳالھہ کي وڌائي 
چڙهائي پيش ڪيون ۽ تصوير جو رڳو هڪڙو پاسو ڏسندي اهو وؤساري ڇڏيون تہ 
احساس ٿث فقط ماڻھوءَ َ تي دارومدار رکندا آهن, پر انهن شين تي ب مدار رکندا آهن, 
جيڪي ماڻھوءَ جي حواسن تي انرانداز ٿي احساسن جي وجود جو سبب بثبيون 
آهن ۽ اهو ب وساري ڇڏيون تہ احساس انھن شين جي صرف ڪن خاص پاسن جا 
عڪس هوندا آهن ۽ ٿس, ت پوءِ اساڻن ن لازمي طور تي داخليت پسنديءَ ڏانھهن 
ڌڪجي وينداسين تا سي آهو نين هو تا امان سرس ڪي 
ويندڙ شيءَ ۽ ٿن دارومدا ر بلڪل ئي نہ رکندا آهن هن ۽ رڳو محسوس . رڻ واري 
ماڻھوءَ يا موضوع (511][801) ت تی دارومدار رکندا آهن ت. پوءِ اهڙي سوچ اسان کي 
خيال پرستي ۽ ڏانهن ڊوهي کڻي ويندي. شين ۽ لقاٿن کي ان ٽموتي سمجھڻ سان 
اسين داخلي خيال پرستيءَ جو شڪار ٿي وينداسون. جنھن .أب انسان جو شعو 
59-0 
آهي. بعتي ڄغ ت گلات جو گل حقيقث پر ڳاڙهو ت هوتدو آهي. پر اهو ڳاڙهو ان 
ڪري هوندو آهي جو مان ”انسان" اڻ كل كين ايٿن ڳاڙهو ڏسندو آهيان. پر 
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سائتس ان سنوچ کي رد ڪري ڇڏيو آهي؛ ساس جي چوڻ مطابق گلاب جو گل 
33-5 ڳاڙهو هوندو آهي. پوءِ ڪو ان کي ايئن 
محسوس ڪري ڀا نہ ڪري, ان سان گل جي ڳاڙهاڻ جو ڪو واسطو ن هوندو 
آهي. البت ان جي ڳاڙهي اد جو دارومدار ڏسندڙ تي هوندو آهي, هن 
جي اکين ۽ دماغ تي هوندو آهي. ان ڪري ايئن سوڇڻ تہ گلاب جو گل حقيقت ۾ 
ڳاڙهو ڪونہ آهي. پر منھنجي اک جي مھربانيءَ جي ڪري اهو ڳاڙهو نظر ايندو 
آهي, سا ڳالهہ بلڪل غلط آهي. اهڙي سوچ اسان کي يقينأ داخلي خيال پرستيءَ 
ڏانهن وٺي وڃي ٿي. برڪلي, ماخ ۽ اوينيريس جھڙن خيال پرستن بہ اين ٿي 
سو صيو هو 
فلسقي ى ايپياس جا طربقا 
جئن ڪنهن منزل تائين پهچڻ لاءِ هڪ صحيح واٽ جي ڄاڻ ضروري 
هوندي آهي. ورنہ ماڻھو ان منزل تائين ن پهچي سگھندو آهي ۽ واٽ تي ئي ڀٽڪي 
ويندو آهي. تيئن حقيقت تاٿين پهچڻ لاءِ ہ هڪ صحيح رستي جي ڄاڻ هئڻ 
ضروري هوندي آهي. هيءَ سڄي ڪاٿنات يعني هي مادو ۽ ان جا سڀ روپ 
حقيقت جي شڪل ہ اسان جي سامھون تہ موجود آهن, پر انهن کي سمجھڻ لاءِ 
اسان وٽ ڪو صحيح رستو, ڪو صحيمح طريقو هجڻ گھرجي, ڪا صحيح 
ائپروج هجڻ گھرجي, جيڪا آسانيءَ سان اسان کي مادي جي حقيقتن تاٿين 
پھچائي سگھي. 

سترهين صديءَ جي انگريز مادي وادي فلسفي فرانسس بيڪن حقيقت 
بٿ نع تاردقين تي را کي جه الاڙي بدا ر سان ڀيٽيو آهي, 
جيڪو مسافرن جي راهہ روشن ڪري ڇڎي ٿو هن ان ساتنسدان ن کي جيڪو پاڻ 
کي هڪ صحيح طريقي سان هٿياريند نٿو ڪري, هڪ اهڙي شخص سان پيٿيو 
آهي, جيڪو رات جي اونداهيءَ ۾ سفر ڪرڻ جو نيصلو ڪري ٿو ۽ پوءِ هميشہ 
صحيح واٽ هٿ ڪرڻ لاءِ اوندهہ ۾ ٽاڻوڙا هڻندو رهي ٿو. --- 
حقيقت کي سمجھڻ لاءِ هڪ رستي, هڪ واٽ, هڪ طريقي جي ڄاڻ هجڻ 
ضروري آهي 0-1 
آهي۔ علم ڪيميا ((61101915) ۾ ڪنھن بہ مرڪب جي ڪيميائي جوڙجڪ 
معلوم ڪرڻ جو طريقو اهو هوندو آهي ت سڀ کان اڳ ان مرڪب جو ڪيميائي 
تجزيو ڪيو ويندو آهي يعني ان کي ٻين مرڪن سان ملايو ويندو آهي. ان کي 
ڀڳو ويندو آهي. ان جي جزن جون خاصيتون لڌيون وينديون آهن وغيره وغيره. 
علم فلڪيات )451٣01010(‏ م ڏورانهن ستارن جى ڪيميائي جوڙجڪ معلوم 
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ڪرڻ لاءِ اهو طريقو هوندو آهي تہ انھن ستارن منجھان نڪرندڙ روشنيءَ جي 
ترورن جو تجزيو ڪيو ويندو آهي, جنهن کي لھرياتي ڇنڊڇاڻ (41181(515 5]60)81) 
چيو ويندو آهي. اهڙي نموني هر سأٿنس کي پنهنجا پنھنجا مطالماني طريقا آهن 
جيڪي هڪ ٻئي کان مختلف آهن. 

حقيقت تائين پهچڻ جا صحيم طريقا ڪھڙا يت ان جو دارومدار خود 
حقيقت جي نوعيت ۽ ان جي اندروني قانونن تي هوندو آهي, اهو ٿي سبب آهي 
جو هر ساٿگٽس . نا الڳ الڳ طريقا آهن. 

جيڪڏهن هر سائنس کي پنھنجو پنھئجو طريقو آهي ت پوءِ ڇا فلسفي جي 
سائنس يعني سائنسي فلسفي کي ب پنھنجو ڪو صحيح طريقو آهي؟ ان جو جواب 
”ها” ۾ آهي: فلسفى جى ...۾ يقت جي اڀياس جا ب طريقا آهن: 

(1) حدليات 9 طريقو(01105م1۾]13) 

(2) مابعدالطيعبات وارو طريقو(1101811115105) 

هي ٻِٿي طريقا هڪ ٻئي جي ابتڙ آهن. جيئن تہ فلسفو هن دنيا لاءِ مجموعي 
طرح هڪ نقط نظر ڏئي ٿو, ان ڪري ان جو طريقو ‏ هڪ عام ۽ ٿلهي ليکي 
وارو طريقو هجڻ گھرجي, جيڪو سموري فطرت. سماج ۽ انساني فڪر جي 
قانونن ۽ رازن تاٿين پهچڻ جي واٽ ڏسيندو هجي. جيڪڏهن فطرت (0٣0111آ1)‏ 
هڪ ابدي چرپر, ٿيرگھير ۽ اؤسر ۾ آهي تہ پوءِ فلسفي جو اهو طريقو بہ اهڙو 
هجڻ گھرجي, جيڪو ان مستقل واڌ ويجهہ ۽ چرپر واري عمل کي ظاهر ڪندو 
هجي. مادي جدليات (13(0[601165 118115110 148)6) ٿي هڪ اهڙو طريقو آهي, 
جيڪو هن ڪاتنات جي حقيقتن کي صحيح نموني سمجھڻ ۾ مدد ڪري ٿو. اهو 
مارڪس ۽ اينگلس جي محنتن جو ٿي نتيجو آهي, جو هنن اهڙو صحيح ”فلسفيان 
طريقو ” ڳولي لڌو. 

مارڪس ۽ اينگلس ان حقيقت جو انڪشاف ڪيو تہ سموري فطرت 
جدلياتي طريقي سان اؤسر ڪِري ٿي. ان ڪري جدليات ئي اهو طريقو آهي. 
جنھن سان اسان حقيقت تائين صحيح نموني پهچي سگھون ٿا. جدليات اهڙي 
اق نال رتت يا تت انار ڦڪ يه نتان کي لري ضٿڪي 
ٿي. جدليات (919[401108]) يوناني زبان جو لفظ آهي, جيڪو پراڻيٰ زماني ۾ ان 
فن جو نالو هو, جنھن ذريعي ڪنهن ب جهگڙي ۽ بحث کي بحت ڪندڙن جي 
دليلن ۾ موجود تضادن کي ڳولڻ ۽ حل ڪرڻ وسيلي نبيريو ويندو هو. 
محليات ڇا ٿٿي سيکاواي؟ 

)1( جدليات جي علم مطابق هي سموري ڪاتات, هيءَ سموري دنيا ۽ ان 
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جا سمورا ڏيک لاڳيتي چرپر, تبديلي ۽ اؤسر مز آهن. جدليات آڏو هيءَ ڪاٿثنات 
ڪڏهن ن ختم ٿيندڙ چرير آھ .ين سر پيداوار آهي. .۽ ڀراڻي جو ختم ٿي وڃڻ ۽ 
نٿين حو وجحود مر اچڻ آهي۔ ابنگل ن لکيو آهي, ”جدليات جي نظر ۾ ڪاب شيءِ 
آخري ۽ مُڪمل پوري (4]15011116) نہ آهي, جدليات هر شيءِ ۾ ۽ هر شيءِ جي 
عارضي نوعيت کي ظاهر ڪري ٿي. ان آڏو ڪاب شيءِ دائمي ٽڪاءِ ت ٿي 
ڪري. ان جي نگاه ۾ سواءِ پيدا ٿيڻ ۽ لاڏاڻو ڪري وڃڻ جي لاڳيتي ۽ اڻ کٽ 
عمل جي. سواءِ هيٺين سطح کان مٿين سطح ڏانھن ڪڏهن نہ ٿڪجندڙ سفر جي 
ڪڪ ونر :؟ 

(2) جدليات جو ٻيو نڪتو هي آهي ت اها دنيا جي شين ۽ ڏيکن ۾ موجود 
دائمي چرپر, تنديا .اجار جو اصل سرچشمو خود انھن شين ۽ لقاٿن ۾ موجود 
ن ”اندروني تضادن" کي سمجھي ٿي. 

(3) جدليات جو ٿيون اهم نڪتو هي آهي ت. اها دنيا ك کي هڪ اڪائي 
سمجھي ٿي ۽ ان جي سمورن لقاتن 3 ني ڪن تال 1-0 ۽ ياڻا۾م 
ٺھهڪيل سمجھي ٿي. ان آڏو هيءَ ڪائنات شين جي ميڙ جو نہ پر رشتن, لاگابن ۽ 
عواملن جي مجموعي جو نالو آهي. اهڙيءَ طرح جدليات دنيا جي سڀني شين جي 
وج ۾ موجود رشتن ۽ رابطن جو مطالعو ڪري ٿي. اهم رشتن ۽ رابطن کي غير 
اهم رشن ۽ رابطن کان جدا ڪري ٿي. 

”جدليات انساني نڪر ۽ سماج سميت فطرت جي ڇرپر ۽ اوسر جي 

عام ِ موٽن اصولن جي سار ن آهي .دا موجود سڀنى ڏيکن. 

سڀني عملن جي وچ ۾ موجود موٽ جن 

سائنس آهي. "” 

مشھور يوناني فيلسوف هيرافلطيس (540-480 ق.م) کي ”جدليات جو 

" ڪوٺيو وڃي ٿو. هيراقلطيمس جي چوڻ مطابق, ”هيءَ ڪائنات ڪنهن ب. 
آ.... .مان پيدا ڪٿي آهي, پر اها هميٿہہ کان ن ابدي باهہ آهيٰ, هي ۽ 
90 آ ليئن, 
هيراقلطيس جي انھن لفظن کي ”جدٺياتي ماديت جي اصولن جي هڪ سٺي 
تشريح” قرار ڏنو آهي. هيراقلطيس جا جڳ مشھور جدلياتي نڪتا هي آهن: 

- جھان ۾ جيڪي ب موجود آهي, سو هڪ وحدت آهي. 

ج ال اي 3 هڪ اه ِ‫ 

- ڪمان جي پوناني زبان ۾ لغوي معنيٰ زندگي آهي, پران جو عمل موت آهي. 

= مٿي وڃڻ ۽ هيٺ لهڻ جو رستو هڪ ٿي ٿيندو آهي۔ 
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فلسفي ۾ جدليات جو ضد غيبيت يا مابعدالطبعيات (846)8]011(5105) آهى, 





جنھن جي لفظي معنىٰ آهي: ”طبعى ڄاڻ کان سواءِ” جدليات ۽ مابعدالطيعيات ۾ 
اهو فرق آهي ت جدليات هن دتيا جي سمورين ين ۽ ڏيکن کي دائمي ڇرپر, 
تبديلي ۽ اؤسر جي حالت ۾ ھئڻ سمجھي ٿي. جڏهن ت غيبيتہ يا مابعدالطبعيات 
هن دنيا کي ڪڏهن ن تبديل ٿيندڙ, ڄميل. هڪ دنعو جيٿن پيدا ڪيل, تين ٿي 
هميش رهندڙ ۽ ٺھيل ٺڪيل شين جو مجموعو سمجھي ٿي. ان آڏو هن دنيا ۾ ڪاب 
00000995 
وڌاٿيءَ ڪري ٿين ٿيون؛ لحاظا, ج 9 ... ”7 67-7 
رهڻو هوندو آهي ۽ اتي ٿي هوندو آهي. ٻيو مڙوئي ٿيو خير! 

غيبيت يا مابعدالطبعيات فطري سائنس ۾ 16-17هين صديءَ ۾ اُسرڻ لڳي 
۽ بعد م 17-18هين صديءَ دوران اها فلسفي جي ميدان پڌ داخل ث لي ايد 
جي. مابمدالطظياك ټټ٬جي‏ اي ڇڄاتين ين څي ايرد كا اڊ 
حرڪت کي رڳو شين جي جڳھ جي مٽاسٽا ڪري تصور ٿي ڪيو. پر اڄ جي 
حديد غيببت يا مابعدالطيعيات سائئسنس جي هھيڌي وڏي ىي ترفي ۽ كو جناگ: ن جي 
ڪري, اوسر (واڌاري) کان ت انڪار نٿي ڪري سي برا بر جي بنيادي 
روح کي بگاڙي پيش ڪرڻ جا جتن ضرور ڪري ٿي. اڄو ڪا مابعدالطبعياتي 
اوسر کي صرف مقدار جي گھهٽ وڌائي ۽ جو ڪجھ اڳ موجود آهي. ان جو دهراءُ 
يا ورجاءُ تصور ڪن ٿا هنن آڏو ڪابہ نٿين شيء وجود ۾ نٿي اچي. هي همراهِ 
شين جي اندروني تضادن جو بحيثيت انھن شين جي اوسر جي سرچشمي جي, 
انڪار ڪن ٿا.  .‏ با مابعدالطبعيات اوسر جي ترقي پسند (اڳتي 
وڌندڙ) نوعيت, نئين ۽ يرا اڻي جي وچ ۾ ڇڪتاڻ ء نئين جي لازمي طور ڪامياب 
ٿي وڃڻ کي نٿي مڃي: اها شين جي وچ ۾ موجود رشتن ۽ لاڳاپن کي مڪمل طور 
خارجي ۽ اتفاقي سمجھي ٿي. دنيا جي اهڙي تشريح ڪندي فلسفي جو هي طريقو 
ڪن ان ها ڪر ين يفن هر 
ڪل لا استعمال ٽٿي ٿو۔ 

ڪس ۽ اينگلس فلسفي جي تاريڂ م اهي پهريان شخص هئا قافن 
----9-9-9 .ڪڌ ت ماديت ۽ جدليات کي ! اٽوٽ رشتي ۾ ڳنڍي دنہ 
کي هڪ نئون فلسفو :جدلياتي ماديت (1181011911811 19101600091) ڏنو. هن 
فلسفي ۾ ماديت هڪ نظريو آهي ۽ جدليات ان ۽ نظرثي تاٿين پھچڻ جي واتِ آهي. 
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يڪل للزل[. یس 
اي ني چڪ يتا ڻا هڪ هيت ين وچن 6 . لظ جلاتي 
سي تهي زياهيءَ ٿي سگھي ٿي؛ ِ‫ 
90 اهڙي سائنس آهي, جنھن . ق هيءَ َ ڪائنات مادي جي 
ٺهيل آهي. جنھن کي ڪشهن ب پيدا .2 
09-090 1 ن موجود هي ۽ هميٍتہ موجود رهندي. ان ۾ 


ڪا ۽ 3 اچ ن جي رنجير ذريعي هڪ اڪاتيءَ ۾ 
گنڍيل آهن: ماد و مختلف حسمن ۽ ڏيک سن ن بالقائ: ن جي روپ ہ وجود رکي ٿو: اهو 


‪َ 


لاڳيتي چرپر, تبديلي ۽ اوسر ۾ رهي ٿو. ان لاڳيتي چرپر ۽ اسر جو سرچشمو 
---- 5 جا اندروني تضاد ٿين ان . 
حبتن تہ ماديت جو نظريو= مادي واد, مارڪس کان اڳ ب موحود هو ۽ 


ال أ 


هه َ 
حدليات پڻ هن کان اڳ موجود هئي تہ پوءِ ڏسون تہ آخر ما 


حد ان تي ماديت پراڻي جدليات ۽ ماديت كا, ن ڪين مختلف آهي؟ مادي و واد جو 
نظريو اڄ کا ن تقريبأ 3000 سال اڳ جو پيدا ڪيل آهي. 

تاريڂ ڊيموڪريٽس, هالبيڪ, چرنيشوسڪي وغيره جھڙا جڳ مشھور 

مادي وادي پيدا ڪيا آهن, جن پنھنجي پنھنجي دؤر جي ساٿنسي ۽ سماجي سطح 

مطابق خيال پرستيءَ جو مقابلو اڪ پا انا ز ڪين ان ات 
ڪافو في اوڻايون هيون, جن مان ڪي هيٺ ڏجن تن نسمون: 

(1) اها ماد ي واد مشيني انداز جي هئي. ڇاڪاڻ ڻ تہ سائكنسي تحقيقاتن جو 

جئ ا1 ها ان ڪري ان دؤر 

جي ادن اتان بيائتن .جوا ۱ اثر پيو. اهي مادي وادي هر شيءِ سان چرپر 

وارا تاتون لا ٿو ڪرڻ ڻ لگا نڃو ان دؤ ري ماد واد انسان کي بہانہ 

.ان کي هڪ مشين, سمجهڻ لڳي ۽ ب تا او 


رڪس کل ن جي 


واري مادي وادا ۾ 


590009059 

(2) اها * واد هڪ مابعدالطبعياتي ما دي واد هئي. جو تہ ان آوسر ۽ 
تبديليءَ جوا نڪا نڪار ٿي ڪيو. 

(3) اها مادي ”99595957557 
- جي سڀني عملن کي ان خيال پرسٽ اندا َ 
مادي ى اهو سمجھندا هئا تہ تاريخ خالص ن انسانين خنال لن جي معرفت اڳتي وڌي 


ۇٴهر يي تين ڪليو.:! 


َّ اُن 0 ضرورت نہ آهي۔ 
(4) ان مادي واد هن دنيا جي فقط هڪ تشريح ٿي ڪئٿي: ان هن دنيا کي 
انتلابي نموني سان بدلائي ڇُڏڻ جي امڪان کي پا ت وساريوٿي يا رد ڪري ٿي ڇڎڏيو۔ 
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مارڪس ۽ اينگلس جھڙن ساتنسدانن ئي اڇي مادي ومان ن آهي خاميون 

ڪڍيون. ان ڪري مارڪس ۽ اينگلس جي ماديت اڳوڻي مادي واد کان بلڪل ِ 
ٿي مختلف آهي. ڇو تہ ن اها مشيني آهي ۽ نہ مابعدالطبعياتي- پر اها 
جدلياتي ([09ت1910[6) آهي. ساڳيو حال مارڪسي جدليات جو آهي, اها ٫‏ ب پاڻ 
تا ڻاک راي ”شيال برست بندليات؟ مان باڪل ت حڅتاق آي. لي 
هيراقلطيس کان پوءِ جنهن کي ”جدليات جو آيو” چيو وچي ٿو, هيگل ئي 
”جدليات” کي هڪ منظم شڪل ڏني آهي. پرمارڪ جي جدليات هيگل جي 
جدليات کان قطعى مختلف آهي., ڇو تہ اها مادي (119810119[15)10) آهي, جڏهن تت 
هيگل جي جدلياتي تصوراتي (ن1160[15!1) آهي. هيگل آڏو ٻاهرين حقيقي دنيا 
انساني سمجھ (شعور, سو رج یا تخيل)( جي پيداوار آهي. جنھن ڪري جدليات 
رڳو شعور, سوچ يا تخيل ۾ ڪارفرما آهي: پر مارڪس آڏو اهو تخيل يا شعور 
(1069) پنھنجي سر ڪَجھ بہ نہ آهي, رڳو ٻاهرين ن مادي دنيا جو انساني ذهن ۾ 
عڪس پا اولڙو آهي. هيگل ۽ پنھنجي جدليات جي وچ ۾ فرق کي واضم ڪندي 
مارڪس هيئٌن چيو, " منونجو جدلياتي طريقو تر ٿو هك سي اسدلياتي طريجين 
كا ن مختلف آهي, پر ان جو سڌو سنٌون مخالف بہ آهي." هن اهو ب چيوت, 
”هيگل جي جدليات ابتي بيٺي آهي. نڌس تت كڊجلد ۽ تمو مٿ ٳيڻ٫‏ لاش 
ڪري ان کي پيرن تي بيھارڻو پوندو, کيس سنئون ڪرڻو پوندو. 

هٿكين حفرفان يرو صفيءَ پر ٿن هو چت ريو آهي اك مارڪتين ۽ ۽ اينگلس 
جدليات ۽ ماديت کي مضبوطيءَ ڀا ن ڳنڍي هڪ ڪري پيش ڪرڻ سا ن فلسفي 
جي دنيا ۾ هڪ وڏو انقلاب آڻي ڇڏيو. مارڪسزم کا ڪ 9 
رهيو آهي. جيڪو ساڳئي وقت جدلياتي بہ هجي تہ مادي بأ ان کان سواءِ 
مارڪسي فلسفي جون اڃا بہ وڌيڪ خصوصيتون آهن جيڪيُٰ کيس دنيا جي ٻين 
سڀني فلسفن كا, ن ممتاز ڪري ڇڏن ٿيون . خ تو هي آهن: 

(1) طبقاتي نوعبت جي اعتبار کان بہ مارڪسي فلسفو ٻين سڀٽي فلسفن کان 
قطعي مختلف آهي. 09 
آهي۔ اهو مظلوم, هيسيل, ڊنل, ماريل, ڏتڙيل ۽ غريب انسانن جو فلسفو آهي. 

(2) هن فلسفي جي سڀ کان وڏي ڳالهہ اها آهي تہ هي تاريڂ بابت ماڻڎهن 
َ* خيالن ۾ وڏو انقلاب آڻي ڇڏيو. مارڪس ۽ اينگلس اهي پهريان 
ناريخي مالخد ما جن ابا تاريخ جي هڪ "بادق سعجفاڻي "يي ڪي: 
تت 





نظريو ” تاريخي ساد يٿ" ڏنو. 
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(3) هن فلسفي جي هڪڙي نھايت ٿي انو کي ۽ نياري خصوصيت هيءَ ب 
آه انز ڻثڅلتي اريت بر آهي ڻير ڏيتمرڻ دنن ودارا كندارهن تا چڂ 
ڪڪ يط 
بناٿيندو رهي ٿو. 
مارڪسي فلسفو هڪ هنڌ بيٺل يا ٽڪيل نہ آهي, اهو آخجري حرف نہ آهي؛ 
ڪه اي 
آ. يڪ 


رو 
جج 


"”جدليات مارڪسزم جو انقلابي ررح آهي. اهو ان ڪري آهي وء 

تخليقي نوعيت جو آهي.” اهو :مارڪسي فلسفي جو تخليمى جوهر ئي آهي. 

حنهشر: ن جي ڪري نيئن ۽ ٻيا انقلابى فيلسوف ان ۾ زبردست واڌارا ڪري ۽ سگھيا۔ 
ولا 

مارڪسي فلسفي جي پيدائش جا هينيا, ن تاريخى سبب هئا: 

(1) مارڪسي فلسفو پنهنجي دؤر يعتي اڻويھين صديءَ َ جي سماجي حالتن 
جي سڌي سنٿين پيداوار هو. ان دؤر ۾ جيئن سرمائيداري وڌي رهي هئي, تين 
مزدورڻ جي 'نقلابي تحريڪ ب وڌي رهي هئي. ان صورتحال ہ تاريڂ جي ان نٿين 
سماجي طبقي= صنعتي اريت يا پرولتاريہ کي هڪ نظرثي جي سخت 
ضرورت هئي, جنھن جي رو شنيءَ ‏ ٿي اهو سرمائيداري نظام سان ويڙھہ ڪري 
ٿي مگھيو: مارڪسي فلسثي اها تاريخي ضرورت پوري ڪٿي 1 : 

)2( مارڪسي وڳندو. اوڻوبھين صديءَ جي ڦقج ڌاري ٿيل فطري سائنسن جي 
ترڻيءَ جو پڻ پڻ سڌو سنئون نتيجو هو. ان صديءَ جون تي عظيم سائنسي دريافتون 
ٿي هيون, جن جدلياتي ماديت جي فلسفي کي وڏي هٿي ڏني. اهي دريافتون هي هيون: 

- توانائيءَ جي بقاءَ ۽ ٿيرٿار جي قانون جي دريافت. 

- جارخ جي گھرڙياتى ني جوڙ جڪ (176 5111011 8111191-)) واري نظرئي 
يث 

جڏ َ جي دريافت. 

توانائي جي بٿتاءَ ۽ تيرثار جو قانون, ڌار ڌار قوشن جي ساتئنسدانن جھڙوڪ 
روسي ساقيسدان موموٹوسوف؛ چرمن سائنسدان ماير ۽ برطاثوي سالنسداڻ 
جاٿول دريافت ڪيو. ان قانون دنيا جي مادي اضائيءَ ۽ مادي ۽ حرڪت جي بثاءَ 
کي ثابت ڪيو. ان قانون اهو ب ثابت ڪيو ت مادو ۽ حرڪت سھسين قسمن جا 
آهن ۽ اهي هڪ روپ مان ٻئي روپ ۾ تبديل ٿي سگھن ٿا 

جاندار جسمن جي گھرڙياتي جوڙجڪ جي نظرئي جيڪو روسي نباتاتي 
ماهر گوريانيتوف. ڇيڪ نباتاتي ماهر برڪجن ۽ حرمن سائٽسدائ ان ءَ 
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ن الڳ| الڳ ڳولي لڌو, 0 شٽبن-= نَندڊين ت توڙين وڏين 
-- ۽ آهي. .هن کي حاتي يا حيو= گھرڙو (011خ-)) 
ڃنجي ٿو . ما سور جانا دنيا جي اڪائي ثابت ٿي. 

ارتقا جي نظرثي ذريعي چارلس َ. آرون اهو ثابت ڪيو ت هي ٻوٽا ۽ جانور 
”7 00 
تا هن ! اد 
ڪون بيدا ٿي آهي, -- 09 
منزلون يت اج جي هن اعليٰ روپ تاين پهتي آهي ن. اهئڙيءَ طرح ارتقا جن 
نظرئي هڪ طرف زندگي 00900 
لاڳاپي جي مادي ۽ بنيادن کي ثابت ڪيو يي تا اي ن ڪاثنات جي مھا, ن هستي 


5 








جيو ت دنيا اک ڃنب مر يا حند ڏينھن ۾ 


ًَ 


0000 گولى, زنده دنيا (۱0110 11881110) 
جي هيڪڙائيءَ ۽ ان ريت سموري ڪاثنات جي مادي هيڪڙا لن ۽ (1111]0] 17]8181181) 
(3) مارڪسي فلسفو ان. دؤر جي فيلسوفي ضرورت هو= مارڪس 
اينگلس دنيا جي سمورن فلسفن, خاص ڪري هيگل ۽ فيوثئر باخ جي فلسفن جو 
غور سان مطالعو ڪيو ۽ هيگل جي جدليات » فيوثر باخ جي ماديت کان مٿاثئر 
ٿيندي هئن کي لازمي طور ”جدلياتي ماديت” جي ساٿنس تخليق ڪرڻي پئي. 
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باب ٻيون 
جد تبادىي صاديت 


"9 يي 
منظر پيش ڪرڻ کان پوءِ اسين ”جدلياتي ماديت” ڏانھن اچون ٿا. ڏسون ت اها 
ڪھهڙي شيءِ آهي؟ ان جا ڪھڙا قائد دا ۽ تانون آهن؟ اها هن دنيا متعلق ڪھڙو نقط 
نظر پش ڪري ترَ؟! 

جدلياتي ماديت جي وصف هڪ دثعو وري دهراب نا 

”هيءَ اهڙي سائنس آهي, جنهن مطابق هيءَ سموري ڪاتثنات مادي جي 
ٺھيل آهي, جنهن کي ڪنهن ب پيدا نہ ڪيو آهي- نہ ڪنھن ديوتا, نذ٫انسان‏ ”1 
هميثہ کان آهي, هٿي ۽ رهندي: ان ۾ موجود سڀ شيون رشتتڻ ۽ ناتن جي 
زنجيرن ذريعي هڪ ٻئي سان ڳَنڍيل آهن. مادو مختلف جسمن ۽ ٣‏ جي روپ 
۾ وجود رکي ٿو ۽ اهو مسلسل حرڪت, تبديليءَ ۽ ترقيءَ ۾ رهي ٿو. ! الاو 
خر صيت ۽ تدليءَ 90 
ئين ٿا." 

يد نالى ما, ن ظاهر آهي تہ ٻ جزا شامل آ آهن: هڪ 
جدليات ۽ ٻيو ماديت! ان ]شاڻ جدلياتي ماديت جي ”ماديت ”" کي 
سمجهڻ جي ڪوشش ڪنداسون. ان کان پوءِ ان جي ”جدليات“ کي 
سمجھنداسون. پر ان مان اهو نتيجو نہ ڪڍڻ گھرجي ت جدلياتي ماديت جي 
ماديت .... آهي ۽ حدليات "خالس ننديات5ٳ خقيقيت ټد هي هڪ 
ٻئي كا ن الڳ » ڌار نہ آهن . جدلياتي ماديت جي ماديت, جدلياتي آهي ۽ سندس 
حدليات, مادی ي آهي. 
مادو ها آهي؟ 

انسان جى چؤڌاري بی انتھا قسم جون شيون موجود آهن, جن ۾ غير 
حاندار (601-1_11118ء) توڙي چاتدار (1-۱118) يون اڇي وڃن ٿيون. غير جاندار 
شين ۾ انتھائى ننڍڙي پتڪڙي ائئم کان وٺي ڀاري آسماني جسم اچي وڃن ٿا ۽ 
."99797 ون اسان جي 
بلڪل ويجھو آهن ۽ اسين انهن جي موجودگي هر گهڙيءَ محسوس ڪيون ٿا پر 
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ڪي اسان کان دور ڏورانهن ڏيهن ۾ موجود آهن. ڪن شين کي اسين رڳو پنھنجين 
اکين سا ن ڏسي سگهندا آهيون, پر ڪي شيون ظاهر ۾ اسا ن کي ان ن جسمانى اک 
سان ڏسڻ ۾ ڪون اينديون آهن. انھن لاءِ اسين وري سائنسي اوزار (خورذيتيون: 
دوربينيون وغيره) استعمال ڪندا آهيون. اهي سڀ- ننڍيون يا وڏيون ڏسڻ ۾ 
ايندڙ يا نہ ايندڙ. ويجھيون يا پري جون شيون, هڪ ٻئي کان ح نھايت ٿي مختلف 
خاصيتون ۽ گڻ رکن ٿيون- ايتريون ساريون مختلف شيون ڏسي انسان اَدجڳاد 
كا ن اهو ڄاڻڻ جي ڪوشش پئي ڪئٿي آهي تہ ڇا ڪائنات جي هنن سڀني شين ۾ 
ڪا ھهڪجھڙائى آهي. ڇا انھهن کي ڪو بڻ بنياد آهي؟ ساٿنس ۽ مارڪسي فلسفي 
انسان جي اها قديم خواهش پوري ڪريٰ ڇڏي آهي. سائكنسي دريافتن اهو ثابت 
ڪيو آهي تہ جيتوڻيڪ انھن سڀني شين جون خاصيتون ۽ گڻ هڪ ٻئي کان تمام 
مختلف آهن. پر پوءِ ب انھن سڀني شبن ۾ هڪ ڳالھہ هڪ جھڙي آهي تہ اهي سڀ 
اي دا ) آهڻ اچ اه ود ون 
مٿلاً ساکً کنس اهو ثابت ڪيو آهي : تہ هيءَ ڌرتي انسا ن کان, بلڪ زندگيءَ جي ابتدا 
کان ٻ ڪٿكين سال (ٻ ارب سال) اڳ موجود هئي۔ جنهن ما ن اهو ثابت ٿٿي ٿو تہ 

مادو انسان جي شعور کان آزاد وجود رکي ٿو. ٻيو تہ انساني سمجھہ ۽ شعور بہ 
خود هن مادي دنيا جي طويل ارتقا جو نتيجو آهي. اهڙيءَ طرح هن ڪاتنات ۽ دنيا 
۾ موجود سڀني شين جي وچ ۾ هڪ رشتو آهي, هڪ هيڪڙائي يا اڪائي آهي. 
جيڪا آهي انھن سڀني جو مادي (67191ة14) هجڻ! ان ڪري اسان جي چو ڌاري 
جيڪا دنيا موجود آهي. سا هڪ مادي اڪائي یا هيڪڙ ات ٿي آهي۔ (مادي مان مراد 
هر اها : شيءِ آهي جيڪا مادي جي باري ۾ آهي ۽ ۱ اي نور کان الڳ ڪري 
بيھاري ٿي.) هاڻي ڏسون تہ اهو مادو آهي ڇا؟ َ ِ ۽ 

ٿلهي ليکي مادي جي تشريح هيءَ ڪري سگھجي ٿي: 

”مادو فلسفي جو هڪ اهڙو تصور('(؟9)680)) آهي. جيڪو هن ڪائتنات 
جي سڀني جسمن ۽ ڏيکن جي. | ن گڏيل خاصيت کي ظاهر ٿو ڪري تہ اهي سڀ 
معروضي يا خارجي 1 يت آهڻ انتسان جي شعور كا ن ٻاهر وجود 
رکن ٿا ۽ انسان جيٴشعور تي اوَلڙو وجھن ٿا.” 

مادو (1ع)8181) لاطيني ٻوليءَ جو لفظ آهي. جنھن جو مطلب آهي؛ شيءِ. 
جسم يا گر(51108)8110#) 

ڪي مادي وادي لفظ مادي جو مطلب ڪا اهڙي (مخصوص شيءِ( ڪڍندا:َ 
آهن, جنھن مان ٻيون سڀ شيون ٺھيون آهن۔ . ور ڊيموڪريٽس امن کي 
سڀني مادي شين جو آخري يا توڙاٿون بڻ۔- = بنياد سمجھندو هو. اهو ساڳيو خيال 
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سترهين ۽ ارڙهين صديءَ ۾ بہ جاري رهيو. ڇو تہ ان وقت سائنس اهو مڃيو ٿي تہ 
انٽمر ن-اورها تحندن, ن فنا ٿيندڙ ۽ ابدي آهن ۽ اهي اٿلہم هن ڪائتات جي عمارت 
جون سرون آهن. ان ڪري ان دؤر جي مادي وادين وٽ مادي جي وصف اها هٿي 
ت اهيو نل نٽندڙ ۽ نہ تبديل ٿيندڙ اٿٽمن جو جهڳٽو آهي. ائٽہ مادي جو بنيادي 
ايڪو آهي. جيڪو وڌيڪ ورهائجي نہ ٿو سگھجي. اهو ازلي ۽ ابدي آهي. پر 
اوڻھويهبن صديءَ جي آخر ۾ ساٹٿنس اهو ثابت ڪيو ت ائٽم ورهائجي سگھي ٿو. 
اهو ٻين تمام ٿي ننڍڙن پتڪڙن ذرڙن= اليڪٽرانن جو ٺھيل آهي. ٻئي پاسي 
تابڪاري عمل (188810-801«1)0) جي دريافت وري اهو ثابت ڪيو ت ائٽم بہ 
تبديل ٿي سگھي ٿو (يورينيم جو اٿٽم ڪي 
ٿي سگھي ٿو.) ٽئين پاسي ان دؤر جي نيوٽن ۽ ٻين ساٿنسدانن جو خيال تہ ڪنھن 
بہ شيءِ جو مادي مقدار یا ماس (11855) سدائين هڪجيترو رهی ٿو . اهو گھٽ ڀا 
وڌ هرگز نہ ٿو ٿکي, سو بہ غلط ثابت ٿيڻ لڳو. ڇو تہ ويھين صديءَ جي سائنسي 
کو جنائن اهو ثابت ڪيو تہ هڪ اليڪٽران جو ماس ساڳيو يا هڪجيترو نہ ٿو 
رهي. پر اهو ان جي رفتار مطابق گھٽ وڌ ٿيندو رهي ٿو (ڪنهن بہ شيءِ جي مادي 
جي مقدار کي ماس چُبو آهي؛ ماس مادي جي ڪٿ ٿيندو آهي.) انھن سڀني 
دريافتن مان ساٿنسدانن جي اها دعويٰ 0 ٽٺندڙ آهي,. ”9 تن 
:3 سي-ٌٰةهج--- 
دنيا ۾ هڪ وڏو گموٽالو اچي ويو. ان موقعي جو فائدو وٺندي خيال پرستن 
ٻيگھي مچائي ڏني. هنن کي ڄڻ وارو ملي ويو. همراهہ ڪاڪڙو ڦاڙي چوڻ لڳا ت 
جيڪڏهن ائٽہ اليڪٽرانن ۾ ٽٽي سگھي ٿو, تہ ان جو مطلب اهو ٿيو تہ جڏهن 
مادي جو بنياد- ائٽم ٿي فنا ٿيڻ جو ڳو آهي, ٽي سگهڻ جو ڳو آهي ت پوءِ مادو ‏ 
فنا ٿيڻ جوڳو آهي. جيڪو هر شيءِ جو بنياد آهي. ان جي معنيٰ تم مادي واد اچي 

منھن پر ڪري آهي. ڇو تہ ”مادو غاثب ٿي ويو آهي." 
لينن جھڙي ذهين ۽ ڏاهي ساٿنسدان ان مشڪل صورتحال کي منھن ڏنو. هن 
خيال پرستن جي مٿين دعويٰ کي بلڪل غلط ثابت ڪيو. هن پنھنجي ڪتاب 
”ماديت ۽ تجرباتي تنقيد” ۾ چيو تہ, ”هي بحران ان ڪري پيدا ٿيو آهي. 
ڇاڪاڻ تہ سائنسدانن ۾ مابعدالطبعياتي ماديت جا خيال موجود آهن." هن چيو : 
ت, ”اهو خيال تہ مادو ن۔= ورهائجندڙ اٿٽم: ن جو جھڳٽو آهي, سو مابعدالطبعياتي 
ماديت جو خيال آهي, نہ جدلياتي ماديت جو: جو تر صدلياتي ماديت ڪڏهن بہ 
'مادي کي ائٽمن تاٿين محدود ن رکيو آهي ۽ ن ٿي ان ڪڏهن اٿٽمن کي نہ= تبديل 
ٿيندڙ ۽ ابدي قرار ڏنو آهي.” جدلياتي ماديت تہ اهو چوي تي تہ, ”مادي جو 
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ڪوئي بہ نوس روپ- ائٽم, اليڪٽران يا ماليڪيول ابدي ۽ اڻ مٽ نہ آهي. ان جي 
ابتڙ 2 چرير ۽ تبديليءَ ۾ آهي ۽ ڪن مخصوص حالتن ۾ 
تہ اهو ٻين ٺوس روپن ۾ ري وڃي ٿو ۽ آهي نوان روپ وري ٻين نون روپن ۾ ۽ 
اهڙيءَ طرح اهو سلسلو ڪڏهن ب نہ ٿو کٽي.” 
اينگلس سچ چيو آهي تر ”جدلياتي ماديت آڏو ڪاب شيءِ آخري مڪمل ۽ 
مقدس نہ آهي, ان لاءِ هر شيءِ اچڻي وڃڻي (ا(178151107)آهي. ” ان ڪري ائٽم 
جو ننڍڙن ذرڙن ۾ ٽٽڻ ۽ مادي جو روشنيءَ ۾ تبديل ٿي وڃڻ جدلياتي ماديت کي 
ڪنهن بہ لحاظ کان رد نہ ٿا ڪن, بلڪ آهي تہ جدلياتي ماديت جي اصولن جي 
صداقت ثابت ڪن ٿا. مثلاً جدليات جي ان اصول جي تہ, ”دنيا وو زان 
مستقل چرپر ۾ آهي ۽ هڪ مان ٻي شيءِ ۾ تبديل ٿيندي رهي ٿي. ” هاڻي اهو 
سوال ٿو پيدا ٿئي تہ نيٺ جدلياتي ماديت وٽ مادي جي ڪھڙي كري وصف آهي. 
لين چواٹر ناد جنر چنڊليا بادى وک ڻ= لي آهيِ؛: 
)1( مادو اهو آهي. يڪو اتان چت ور کان ٻاهر ۽ آزاد وجود رکي. 
(2) مادو اهو آهي جيڪو اسان جي اندر ۾ احساس پيدا ڪري. 
3) مادو اهو آهي جنهن کي اسان جا حواس -ق-- 
ھَ پاڻ مان منعڪس (1868601]) ڪن. 
مٿين ٿنهي نڪتن مان هڪ 
ڪا يي اي ----- 
کا ان اڪ ”1 
وايوليٽ (111810160]) شماعن کي ڪون ٿا محسوس ڪري سگھهوڻ ۽ نہ ٿي 
انھن جو اولڙو اسان جي سمجھہ ۽ شمور تي پئي موٽ کائي ٿو پا متعڪس 
(18611600) ٿئى ٿو ”...0 
لاءِ 0-7 موت" جا معاملا نہ آهن: اهو پھريون نقطو ٿي آهي جيڪو مادي 
کي ڪنهن ب غير مادي 7 جدا ڪري ٿو يعني ”مادو اهو آهي جيڪو 
انسان جي شعور کان ٻاهر ۽ آزاد وجود رکندو هجي.” ٻين لفظن ۾ هيئن چئجي تہ 
ڪا شيءِ, ڪو عمل انسان ۾ احساس پيدا ڪري پا نہ ڪري, ڪنهن شيءِ جو 
اولڑو انساني شعور مان پيدا ٿئي یا نہ. پر جيڪُڏهن اها شيءِ انسان جي شعور کان 
ٻاهر ۽ آزا اد وجود رکي ٽي ت اِها مادي شيءِ آهي. لينن چيو آهي. ”مادي جي واحد 
خصوصيت جنهن کي تسليم ڪرڻ تي سموري جدلياتي ماديت ٻڌل آهي, سا آهي 
ان جي هڪ معروضي يا خارجي حقيقت هجڻ جي. اسان جي شعور کان ٻاهر 
وجود رکڻ جي خصوصيت.” 
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ان ڪري لين جي خيال ۾ نہ فقط اهو سڀ جو مادي آهي, سو معروضي 
طور وجود رکي ؛ ٿو پراهو سڀ جو معروضي طور وجود رکي ؛ ٿو, سو مادي آهي۔ 
مٿين ڳالهين مان ظاه رٿئي ٿو تہ فلسفيان نقط نگاھہ کان مادي جي وصف ۽ 
سائنسي نقط نگاھہ کان مادي جي وصف ۽ فرق آهي. ان فرق کي سمجھڻ تمام 
ضروري آهي. ڇو تہ جيڪو ماڻھو اها ڳالھہ ن سمجھندو, اهو سڌي يا اڻ سڏي 
طرح خيال پرستيءَ جي ڇچڪر ۾ اڇي ويندو۔ عام ساگنسبدان ۽ اڪثر ماڻهو مادو 
اهڙي شيءِ کي سمجھندا آهن, جنهن کي ڪو جسم هجي, جنھن کي ڏسي 
سگھجي. ڇھي سگهجي, جنھن کي ڪو وزن هجي. ۽ جيڪا' ڪجھ جڳهہ 
والاري. ان جي ابتڙ جدلياتي ماديت آڏو هر اها ڪا حسم (5110581811)18[1) 
رکندي, هجي توڙي بنا جس (1101-011051310151) هجي. پر ممروضي (خارجي)( 
وجود ضرور رکندي هجي. سا مادي آهي. مثال طور جدلياتي ماديت آڏو جيترو 
هي ٻوٽا, جانور, جبل. سمنڊ وغيره مادي آهن اوترو روشني ۽ ايڪس ريز (جن 
ز. وي کي ون ڪونھي, جن کي اسان هٿ ن ٿا لائي 
سگھون.) ب مادي آهڻ, ڇو تہ شين جا اهي ٻكي قسم (جسم رکندڙ ۽ ڀنا جسم) 
انسان جي شعور کا ن ٻاهر ۽ آزاد وجود رکن ٿا . ڪي ٿي لين يو تا ”مادو 
ضروري نہ آهي تہ هميشہ رڳو جسماني روپ اختيار ڪري, پر اهو غير جسماني 
روپ (جيئن روشني وغيره) ب اختيار ڪري سگھي ٿو. تنھنڪري اهو پنهنجي 
+جوڙجڪ ۽ خاصيتن جي لحاظ کا ن ڪڏهن بہ نہ کٽندڙ (1867118115110[6) آهي, اهو 
گوناگون ۽ لامحدود آهي.” اهو ٿي سبب آهي جو جدلياتي ماديت آڏو نہ رڳو اٿٽم 
مادي آهي. پر اليڪٽران ۽ ٻيا ابتدائي ذرڙا (1070165 (7ه11616) جيڪي جديد 
علم طبعي (5ع111751) دريافت ڪنري رهيو آهي. سي ب مادي آهن. ان ڪري 
جديد سائنسي کو جناثئون ڪنھن ب طرح سا ن اها ڳاله ظاهر ن ٿيون ڪن ت مادو 
غائب ٿي چڪو آهي. اهي تہ رڳو مادي جي وجود جي نون قسمن ۽ روپن تي 
روشني وجعنديون وڃن ٿيون, جن جي خبر ماضيءَ جي سائنس ۽ ماديت کي 
ڪان هوندي آهي. ليئن جي لفظن ۾ ”حقيقت ۾ اسان جي اها حد غائب ٿي وئي 
آهن جنهن اندر اسان مادي متعلق هيل تائين ڇافتها هغاسرڻ. دان ڪو مادؤ پاڻ 
٬‫تغاثب‏ ٿي ويو آهي.” هن وڌيڪ چيو ت, ”ڪاله اسان جي ڄاڻ جي حد اٿم هو, 
اڄ اها اليڪٽران آهي. سڀاڻي اها حد ب غائب ٿي ويندي. سچ تہ مادي متعلق اسان 
جي خاڻ ڏينھون ڏينهن وڌي رهي آهي. ان جون نيون نيون ۽ عجيب و غريب 

خاصيتون ظاهر ڪري رهي آهي. ” 
ٿيو ب اين آهي تہ جهن لينن پنھنجو ڪتاب ”ماديت ۽ تجزباتي تنقيد" 

6 


__ ڦاهپ هو اڀياس, 
لکيو ت ان وقت رڳو هڪ ابتدائىي ذرڙو اليڪٽران دريافت ٿيل هو: اُن ڏينهن کانپوءِ 
ضائشستاڻڻ اي تائ شنهن تان مي ابنداق درڙا گڍا تن ادن نير ايو ڪي 
انھن ابتدائي ذرڙن جا مخالف ذرڙا (5ع[ع7]1ة1 90) بہ ڳولي لٽا اٿن ن ڪري 
جديد طبعيات ڪھڙا بہ ۽ ڪيترا بہ ابتدائىي 34 - پر اهي 
سڀِ ڪڏهن بہ مادي و آد ك کي غلط ثابت ڪين ڪندا, | هي اٽلو مادي و اي .ود يڪ 
هٿي ڏيندا ڻه ن کي ان ن حقيقت جي سڌ 
پوندي تہ اهي سندس شعور کان ٻاهر ۽ آزاد وجود رکن پيا (جنهن جو هن کي 
هاڻي پتو يو آهي!) يعني اهي مادي هوند اق وٿن يت آهين جوا لين هيتن اب هيو 
تہ., ”حديد طيعيات (5106 ]1 يي پ 
جدلياتي ماديت پراڻن فلسفن وانگر مادي کي رڳو ان جي ڪن خاص 

صورتن (1011115) تائين, مادي جي ذرڙن تائين يا حواسن ذريعي محسوس ٿيندڙ 
نين نائين مخفود نرٿ ڀائڻي. دلياڻي باديٹ ج:و ماد يلو نغنور؛ فطرٿ٬خر.‏ 
0 99959000090000ٽ"0 
جيڪي خارجي وجود رکن ٿيون ۽ وقت ۽ وٿيءَ ۾ چرپر ڪن ٿيون ۽ مختلف 
خاصيتن جو ڪڏهن ن ختم ٿيندڙ خزانو رکن ٿيون. اسان جا حواس مادي جي انھن 
حقيقي وجود رکندڙ صورتن جو رڳو هڪ سيس ۽ تمام ننڍڙو حصو محسوس 
ڪري سگمن ٿا. بھرحال اڄ سائنسي اوزارن انسان جي مادي کي محسوس ڪرڻ 
جون حدون تمام گھڻيون وڌائي ڇڏيون آهن. 

مادي جي هڪ 'خارجي حقيقت' هجڻ واري جدلياتي مادي تصور جو اهو 
مطلب نہ وٺڻ گھرجي تہ خارجي حقيقت جو چونڊيل هر حصو مادو ٿيندو آهي, پا 
هر خارجي حقيقت يعتي خارجي طور وجود رکندڙ شيءِ لازمي طور مادو ئي 
ٿيندو. .اي ماديت مطابق هر خارجي حقيقت مادو نہ هوندو آهي: اها مادي 
جي ڪا ٺوس خاصيت, چرپر جي ڪا خاص سُڪل يا تانون بہ ٿي سگھي ٿي. 
جيڪا مادي کان اڳ ٿيڻ جھڙي ن هوندي آهي. پر پوءِ بہ بھهرحال 7 
هوندو آهي. خارجي حقيقت جي دائري ۾: : نوس مادي حسم ۽ سر شتا (مادي 
جون صورتون), انھن مادي سرشاتڻ جون خاصيتون (عام ۽ خاص), سندن ڇرير 
۽ باهمي عملن جون شڪليون ۽ سندن وجود جا قانون وغيره اج نهن ٿا اهڙيءَ 
طرح چرپر, مفاصلو, وقت ۽ فطري قانون خارجي حقيقت ضرور آهن, پر پوءِ ب 
انهن کي ‫بادو“ چئي نہ ٿو سگھجي. مادو لامحدود ۽ مختلف نوس حسمن ۽ 
سرشتن جي صورت ۾ وجود رکي ٿو, ...هت 
خاص بناوت, لاڳاپا, ٻين شين مٿان عمل, وقت ۽ وٿي. چرپر ۽ ڪٿين ٻيون عام ۽ 
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خاص خاصيتون ٿين ٿيون. مادو نوس جسمن ۽ سرشتن كا, ٽ ٻاهر وجوه د نٿو رکي. 
ان ڪري هن ڪائنات ۾ اهڙو ڪوب مادو ڪونھي, جنھن کي ”شر زعاتين ء 
ڪنيهن.ب بباوت ڪ جو ةقخحخڪ کان سوا خبنن“ ڪري ليکجي. جدلياتي ماديت 
جڏهن مادي کي هر شيءِ جو بنياد ٿي ڪوئي, تڎهن ان مان سندس مراد اها هرگز 
نئي ٿئي تہ مادي ۾ اندر ڪا اهڙي بنيادي يااو اٿلي ((111081) ۽ حوڙجڪ کان 
خالي (1105)0108) 5 15ع٣5111102)11)‏ شيءَ وڌل آهي. جيڪا حقيقتث جو اونهي 
اونھو ء سڀ كا, ن بنيادي تهہ آهي, ڀران مان مرا دهيءَ ٿئي ٿي ت. مادو | هو واحد 
عالمگ ر بنياد يا حسم )511081٣811019(‏ آهي, جيڪو مختلف خاصيتن, لاڳاين, 
چرير جي شڪلين ء ثانونن جو بنياد بنجي ٿو. مادي جو هر روپ, پوءِ اهو ڪيڌو 
بہ خسيس ۽ ڀٽڪڙو ڇو ن هجي. هڪ پيچيده بناوت وارو ٿئي ٿو, کيس ڪٿين 
اندريان ۽ ٻاهريان لاڳاپا ٿين ٿا ۽ وٽس مادي جي ٻين صورتن م تبڊيل ٿي وڃڻ جي 
اهليت هجي ٿي؛ مادي کي هميش,ہ ۽ هرحال ۾ هڪ مخصوص تنظيم ۽ ترتيب 

هڪ سرشتو (551011) هڪٻئي سان لاڳاپيل جن جو اندروني يا بيروني 
طور منظم ٿيل جھڳٽو هوندو آهي. هڪ سرشتي ۾ موجود جزن جي وچ ۾ 
جيڪي لاڳاپا هوندا آهن, سي ان سرشتي جي قانونن کي جنم ڏيندا آهن, جن جي 
بنياد تي ئي ان سرشتي جي اندر ايڏي وڏي تنظيہ »۽ ترتيب وجود ۾ اڇچي 
سگهندءِ ي آهي۔ ڪنهن ب سرشتي جي جوڙجڪ پا ترتيب (010 101 50) ان جي 
جزن جي وچ ۾ موجود اندروني لاڳاپن جو ڪل تعداد ۽ ٣‏ لاڳاپن جي قانونن 
جو نالو هوندو آهي. مادي سرشتن جا بنيادي روپ هيٺيان آ 
(1) بر هانحاو قفطرت م: 

= ابتدائي ذرڙا ۽ ميدان(1710185). 

= اٿٽمي مرڪز 

٤ 

= ماليڪيولن جا جھڳٽا 

= ڏسڻ ۾ ايندڙ جسم 

= ارضياتي بناوتون 

= ڌرتى ۽ ٻيا سيارا 

= ستارن جا ميڙا 

ڪھڪتاتن حا حشرمت 

- مھا= ڪهڪشان («818) 016)8) 
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تت اق ايد 
هي هن وسيع ۽ لامحدود ڪائنات جي بيشمار مادي سرن ,مان رگ هڪ 
سرشتي جو مثال آهي. 
)2 جانحاو قطرت م 
(الف) حياتياتي س 9997 
= ڊي. اين. اي ۽ آر. اين اي ماليڪيول 
يي اڪن ادا 
= چيو گهرڙا 
- گھرڙن جا مڙ (11551185) 
= عضوا 
= بدني سرشتا (هاضمي جو سرشتو, رت جو سرشتو., تنتي سرشتو وغيردا 
= جاندار حسم 
(ب) اعلى حياتياڻتى سرشتا(5 55611 )51196٤-0(18811106‏ . 
= جاندارن جا خاندان 
= ڪالونيون 
= ذاتيون 
= حياتياتي برادريون 
- باحيات ارضى گولو(6٣11105]116)‏ 
(3) سماق : ؛ٍ 
=انسان = طبقا 
- خاندان = رياستون 
نو نويا ٫ټټات‏ يث 
- برادريون ==“ = سڄو سماج 
= انحمنون 
= پارٽيون 
ماطاي جون شڪليون يا صورتون 
(1) ما اي سم (511065)87)ء 
هر اها شيءِ جنھن کي هڪ بيٺل ماس يا مادي مقدار ٿئي ٿو, ”مادي جسم 
سڌي ويندي آهي . سڀ شيون جيڪي ڏسڻ ۾ اچن ٿيون, جن کي اسان ڇھي 
سگھون ٿا. جيڪي انساني اک سان نظر اچن ٿيون يعني (1100165 1190070-800]110) 
مثلاً جبل. پٿر, جانور, ٻوٽا, پاڻي وغيره مادي جسم آهن. تہ ٻئي پاسي وري اهي 
ود 


ٰ ڏاهپ هو اڀياس 
اعليٰ قسم جي ساٿنسي اوزارن (خوردبينن ۽ اليڪٽراني خوردبينن وغيره) ذريعي 
ٿیي ڏسڻ ۾ اڇن ٿا (1100185 41010800]110) يعنى؛ مثلاً اليڪٽران, ڀروتان وغيره 


سي ب مادي جسم آهن. سڀ وڏيون شيون ماليڪيولن جون ٺھيل هونديون آهن ۽ 
ماليڪيول وري اٿٽہ جا! خود اٿٽہ کي هڪ تمام گھنجريل ۽ پيچيده جوڙجڪ 
1 7 ٍ َ يڙ ۱ ”اھ 61 .6 
ٿئي ٿي, اهو هڪ مرڪز جو ٺھيل ٽئي ٿو, جنھن کي ٻہ ابتدائي ذرڙا“ نيوٽران ۽ 
گردش ڪندا رهن ٿا. * 
* ائٿمھ يا اڻھ (410110)ء 
 .‏ ۾ نو حص ٿيندو آهي. جيڪو هڪ ڪيمياٿن عمل 
پر حصي وڻي سگهڻ جي قابل هوندو آهي؛ اهو گهڻو ڪري آزاد حالت پر جدا نہ رهي 
سگهندو آهي. ان ڪري هڪ ائنمر ٻين اٿتمن سان ملي ماليڪيول ٺاهيندو آهي تہ جيئن آزاد 
مرڪز (10165اآ1) ٿيندو آهي, جنهن ۾ر ٻِن قسمن جا ابتدائي ذرڙا؛ پروٽان ۾ نيوٽران 
موجود هوندا آهن. مرڪز جي چوڌاري اليڪٽران مختلف دائرن پر مسلسل گردش ڪندا رهندا آهن. 
ماليڪبول (1نات1]016)ء 

هي مادي جو اهو ننڍي پر ننڍو ذرو آهي جيڪو آزاد حالت ۾ ڪائنات ۾ رهي 

ٿو ۾ اصلي عنصر يا مرڪب جون خاصيتون برقرار رکي سگهي ٿو. هي مختلف 
اٿتمن جو جهڳٽو ٿيندو آهي. پوءِ اهي اٿنمر هڪ ئي عنصر جا هجن (جيئن هئڊ روجن گس 
جو ماليڪيول) یا گهڻن مخلتف عنصرن جا هجن (جيئن پاڻيءَ جا ماليڪيول). هڪ 
ماليڪيول ۾. ٻ يا ٻن کان وڌيڪ ائتمر ٿي سگهن ٿا. 
صنصو ()1ع111ع111)ءِ : 

هڪ اهڙو مادي جس آهي, جيڪو سمورو هڪ ٿي قسمر جي اٿتمن (يعتي جڻ 
اٿٽمن کي ساٿئي قسمر جو اٿتمي نمبر ٿيندو آهي) جو ٺهيل هوندو آهي. مثلاً لوهم, 
چاندي. سون. ٽامو, هئڊروجن. آڪسيجن. سوڊيم, ڪلورين, يورينير وغيره. عنصر 
منرد (هڪ ئي قسمر جي مادي جو لهيل) هوندو آهي. ان تي ڪيترو ب عمل ڪيو وڃي. 
تڏهن بي اهو پاڻ ڪنهن ٻي سادي شيء پر نن بدلجي سگهندو آهي. مثال طور لوه تي 
ڪيترائي ڪيميائي عمل ڪيا وڃن تڏهن ب ان مان لوه کانسواءِ ٻِي ڪابہ شي اسان 
کي ڪون ملي ندي. هيل تائين اٽڪل 4 عصر دريافت ڪيا ويا آهن. هيءَ 
ڪائنات انهن ٿئي عنصرن ۽ سندن ڪيميائي مرڪبن جي ٺهيل آهي. 
ابتح اٿي وا (1:81110105 '171811)0813خ111)ء 

هي هڪڙا اهڙا بنيادي ذرڙا يا ايڪا آهن. جيڪي مادي کي جوڙين ٿا. هن ڪائنات 
جو سمورو مادو هنن ابتدائي دڎُرڙن جو ٿي ٺهيل آهي؛ انهن مان ڪي نسبتا جتادار ٽين ٿا ۾ 
ڪي وري عارضي يا ٿوري ڄمار وارا! جتادار ذرڙا مثلاً اليڪٽران. پروٽان ۽ نيوٽران 
.يك هڪ تئين جتادار شيءَ اٿنمر ٺاهيندا آهن. هر ابتدائي ذڎرڙي جي مدمقابل ۾ ان جي 
بلڪل ابتڙ هڪ ٻيو ذرڙو بہ ٿيندو آهي. جنهن کي وري محالف ابتدائي ذرڙو-41111) 
(1587]1016[ چيو وڃي ٿو. اليڪٽران. پروٽان, نيوٽران. نگنا درڙا, اوميگا درڙا. 
نيوٽرينو. مئان. ايٽا ذرڙا. فوٽان وغيرہ ابتداٿئي دڎرڙن جا چند مثال آهن. 
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اليڪٽران, پروتان, نيوٽران ۽ اهڙن ٻين ذرڙن کي سائنسدان ”ابتدائي ذرڙا” 
ڪوٺين ٿا, ڇاڪاڻ ت هيل تائين هو انهن کي وڌيڪ حصن ۾ ڀڃڇي ف سگھيا آهن. 
اهي ابتدائي ذرڙا رڳو اٿٽم جي هڪ حصي طور وجود نہ ٿا رکن, پران کان ٻاهر ۽ 
آزاد وجود بہ رکن ٿا. مثلاً فلڪياتىي شعاعن (188«5 051010)) ۾ اهي ذرڙا آزاد 
موجود هوندا آهن. اڄ اليڪٽران جهڙي تمام پتڪڙي ذرڙي کي بہ نہ= بدلجندڙ 
گولڙو (5[1616) نہ ٿو تسليم ڪيو وڃي. ساٿنس اهو ٻڌايو آهي تہ اليڪٽران 
(جيڪو هڪ ذرڙو آهي) ۾ ۾ هڪ لهر (68«06؟) [[جنهن کي عام طور غير مادي 
سمجھيو ويندو آهي] ۽ هڪ ڌرڙي- ٻنهي جون خاصيتون موجود آهن. ان 
کانسواءِ ۽ اهو ب اندازو لڳايو ويو آهي تہ اليڪٽران کي هڪ ماس, هڪ بجليءَ جي 
ڀرتي (ڪاٽو) ۽ هڪ مقناطيسي ڇڪ پڻ ٿئي ٿي. 
مادي جسم ڪيترن ٿي روپن ۾ وجود رکن ٿا 9 
0 يت سي ڇا رآهن: 
1 نھرو يا ٺوس (50118) 
02 پاڻيانو (1-101110) 
3 گئس (885)) 
4) پلازما (191851109) 
مادي جسمن جي پهرين ٽن روپن کان هر ماڻھو واقف آهي. مادي جسمن 
جي ڇوٿين روپ؛ پلازما جو ويجھڙ ۾ پتو پيو آهي. اهو روپ ڪاتنات ۾ دور 
ستارن جي وچ ۾ ڦهليل ٿئي ٿو. ان جو ظاهري روپ تہ گكس جھڙو آهي, پراآن ۾ 
بجليءَ جي ڀرتيءَ وارا ذرڙا؛ اليڪٽران ۽ آٿن (015آ) بہ موجود هوندا آهن. اڄ 
ڪل سائنسدان مادي جي پنجين روپ اپي پلازما (1010185199) تي بہ تحقيق 
ڪري رهيا آهن. 
(2) بنا سم اها (51105)91-(01آ1) 
هنن کي ميدان. حلقو يا داثٿرو (1'1810) بہ سڌيو وڃي ٿو. هيءَ مادي جی ٻىي 
شڪل آهي, 99 مادي جسم (51108189068) جى بلڪل ابتڙ آهي. مادي ٽچ هن 
شڪل کي سائنس جي چواڻيءَ. ڪو مقرر يا بيٺل ماس یا مادي مقداره!1181) 
(11859 )1166 ڪون ٿئي. مادي جي هيءَ شڪل هڪ ميدان پا حلقي مثل آهي, 
جيڪا ٻين مادي شين ك كِ هڪ ٻئي سان ڳنڍيندي آهي. ان جا ڪيتراتي قسم 
آهن, مثال طور: 
ٍ (الف) طبعي صيحان (11610 51081( 17): هيءَ هڪ اهڙي مادي بناوت آهي, 
جيڪا مادي جسمن کي هڪٻئي سان ع ڳَنڍي ٿي ۽ هڪ جسم جي پٿي جسم مٿان 
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عمل کي گدا گدارڻ ڏئي ٿي. 

(ب) ڪتش تقل جو ميدان (1618 1 :))1٣81810181‏ 

(ٻ) برتي مقناطيسي ممدان (171018 :)121601٣0111881160110‏ 

رقاسبينٰ اُن جو هڪ قسم آهي۔ .يي ۽ ۽ ٽيليويزن جون لھرون بہان جا قسم 
َ‫ آهن. هن ميدان جا ايڪا؛ فوتان آهن, جيڪي مادي جسمن جي ذرن کان ان لحاظ 
کان مختلف آهن تہ انهن کي ڪو ٿي بہ مقرر ماس يا بپٽل بنادي مقدار ڪونہ ٿيندو 
آهي. اهي لهرن جى شڪل ۾ سقر ڪندا آهن. 

”يڪ يا ائٽمي مرڪزياتي ميدان (17]010 11(0162) 

(ت) ميزانى ميدان (1618 1 1]6501) 

(ٿ) اليڪٽرا ڪٽا ليڪٽران- يازيٽران ميدان (1716108 )11601٣011 1960818٣011‏ 

ان ڪري مادي جون ٻئي شڪليون, مادي حسم ۽ ميدان هڪ ٻئي کان 
مختلف آهن ۽ پنھنجين خاصيتن ۽ جوڙجڪ جي اعتبار کان ڪڏهن ن ٿڪجندڙ, 
ڪڏهن نہ کٽندڙ (1611405110[16) آهن. مادي جسم ۽ ميدان رڳو هن ظاهري دنيا 
۾ عام اک سان ڏسڻ ۾ ايندڙ دنيا ۾, هڪ ٻئي کان مختلف لڳن ٿا. پر پتڪڙي پا 
خوردبين دنيا (0118 99 8110105600[]010) ۾ انهن خا فرق, نسبتى ۽ مشروط يا حالتن 
تي مدار رکندڙ ٿي وڃن ٿا؛ انھن جون سرحدون هڪ ٻئي سان ملن ٿيون. ان 
پتڪڙي دنيا ۾ اها خبر پوي ٽي تہ مادي جون اهي ٻئي شڪليون, مادي جسم ۽ 
ميدان (ذرڙا ۽ لھهرون) هڪ ٻئي سان اٽوٽ رشتي بر جڙيل آهن؛ آهي ٻئي روپ 
هڪ ٻئي تي اثر انداز ٿين ٿا ۽ ڪن خاص حالتن ۾ تہ هڪ ٻئي ۾ تبديل بہ ٿي وڃن 
ناد مثال طور ناون جبنتټڻ رجا پ ابقهاي ةزقا> انڪتران ۽ بازيتران ڪن عاص 

لتن ۾ برق مقناطيسي ميدان جي هڪ ايڪي: فوٽان ۾ تبديل ٿي ويندا آهن 

علم طبعيات جي .9 دفعو وري هن ھيُڏي وڏي ټ 
مادي آڪائي, هيڪڙائى يا وحدت ()11111] 118101181) کي ثابت ڪيو آهي. ان 
جي تبديل ٿيڻ ۽ چرپر ڪر واري خاصيت ك تا ايو آهين, 

ڪاب مادي شيءِ (15111117 1311181) مادي جو رڳو هڪ حصو هوندو 
آهي, ان ڪري ضروري نہ آهي ت. اها مادي جون سڀ خاصيتون ڏيکاري. ساڳئي 
سبب ڪري اها شيءِ ابدي ۽ لا محدود ب نن هوندي آهي؛ اها ڪن خاص حالتن ۾ 
بيدا ٿيل هوندي آهي. ڪا محدود جگ والاريندي آهي. ڪنھن خاصض مُدي تائين 
وجود رکندي آهي ۽ پوءِ نيٺ ٻي ڪنهن مادي شيءِ ۾ تبديل ٿي ويندي آهي. ان 
ڪري مادو مجموعي حيثيت ۾ ابدي ۽ لامحدود آهي, اهو هن سڄي ڪاٿنات کي 
جوڙيون ويٺو آهي, جنھن جي ڪيترن ٿي حصن ۽ ڪھهڪتائن جي اڃا اسان کي 
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.-6 .ات ڪي ماد يون 
پاڻ ۾ ملي ڪي ٽولا 0 آهي مادي شيون جن کي هڪجھڙو 
بنياد هجي ۽ ۽ جيڪي مادي جي اؤسر, هيٺاهينءَ کان مٿاهينءَ ڏانهن 9 
جڪ مادي جي هڪ صورت' 
ٺاهينديون آهن. اهڙين صورتن جا ڪي مثال هي آهن: 

جه 

= ڪٽش ٽقل جو ميدان 

= اليڪٽران 

= پروٽان 

= نيوٽران 

= اٿلم 

= ماليڪيول 

= زنده جسشم 

- انساني معاشرو وغيره. 

هاڻى اسان جدلياتى ماديت جى مادي جى تصور (0106]0)) جى مام آهمي 
پاسي ڏانھن اڇون ٿا. اسبن جهن اهو چئون ٿا ت مادو هميشہ کان آهي ۽ هميشہ 
موجود رهندو ت اسان جي اها ڳالھہ هڪ سوال کڙو ڪري ٿي؛ ”اهو ڪيئن ٿو 
ٿي سگھي : ت مادو هممشہ کان موجود رهيو آهي؟ ڪنھن نہ ڪنھن ڏينھن, ڪٿان 
نہ ڪٿان ۽ ڪنھن نہ ڪنھن هستيءَ يرو روا هي هو ين ٿن 
ضرور ڪنھن نہ پيدا ڪيو هوندو؟! ” 

هڪ ماڻھو پنھنجي روزمره جي زندگيءَ ۾ جڎهن اهو ڏسي ٿو تہ هر شيءِ 
کي هڪ منڍ ۽ هڪ پڄاڻي ضرور آهي ت. پوءِ وي ۽ 
ٽٿي ٿو تہ مادي کي بہ ڪو نہ ڪو منڍ ضرور هوندو. سائنس ان سوال جو جو 
هي ڏئي ٿي تہ, ”مادي کي ڪنهن ب پيدا نن ڪيو آهي. 19 
رهيو آهي ۽ هميشہ موجود رهندو.” اهو انڪشاف ساگنس عملي تجربن جي بنيادن 
تي دريافت ڪيل هڪ قائون؛ ”مادي جي بتا جى قانون(٣ع)10181‏ 01 011561*811011-) 01 01#-]) 
وسيلي ڪري ٿئي. روسي سائنسدان آيہ. وي. لومونوسوف تجربن وسيلي اهو 
ثابت ڪيو ت فطرت ۾ ڪابہ شيءِ اهڙي نہ آهي, جيڪا بلڪل ئي غائب ٽي وڃي 
۽ نہ وري ڪا اهڙي شيءِ آهي, جيڪا عدم يا اڻ هوند (0]1198آ٣)‏ مان وجود ۾ 
اچي سگھي. مادو: مقدار (17ف090910) ۽ صفت يا گڻ (01091109) جى لحاظ کان 
ڪڏهن بہ فنا ٿيندڙ نہ آهي, البت اهو پنھنجيون شڪليون ضرور بدلائيندو رهي 
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ٿو. انخن حفيقتن کي هن تاڻون جي ڪل دنيَ جتھر ن کي اھ 
تانونٴ چيو وڃي ٿو. هن قانون جو تت هي آهي: 

9559” 

شي پنھنجو نشان پٺتي ڇڏي وڃڻ کان سواءِ نہ ٿي تب ٿکي. | ڪري مادو 
مقدار ۽ گڻن جي ۱ عتبار کان لاثاني ۽ امر آهي. ”---9990 
بدلائيندو رهي آٿو.” 

هن ثانون مان 0 يا يي ود وي ۽ مين ۾ 
7 ڻ هوند مان ڪجھ ٻ تن ٿو پيدا ؛ ٽي سگھي. 0[ 

)1( ”- هميشہ موجود رهيو آهي ۽ رهندو, ڇو ت اڻ هوند مان 
ڪجھ ٻ ن ٿو پيدا ٿي سگھي ...ڪي موا هوند مان ڪون بيدا ٿن ٿيو آهي. 
يعني مادو, مادي مان پيدا ٿ ٿيو ٿيو آهي ۽ ٿيندو رهي ٿو. ٻين لفظن ۾ اهو هميثتہ کان 
0 990000 
ڪجھ ب ن هو (ڪوب مادو نہ هو) تہ پوءِ مادو ڇا مان پيدا ٿيو؟ اڻ هوند مان تہ 
ڪابہ شيءِ وجود ۾ ن ايندي آهي. ان ڪري مادو جيئن اڄ موجود آهي. تيئن اهو 
هميٽہ کان موجود رهندو آيو آهي. اهو اڻ هوند مان ڪڏهن ٻ نہ ڦٽو آهي. اهو 
هميشہ موجود رهندو, اهو ابدي ۽ اڻ مٽ آهي. آ 

(2) جيڪڏهن مادي کي ڪنهن ازغيبى طاقت يا ديوتا پيدا ڪيو آهي ت. پوءِ 
اي 
جيڪا هر شيءِ جي وجود جو سبب ٿئي ٿي. هر شيءِ مٿان قدرت رکي ٿي. ان جي 
قائونن کان هن ڪائنات جي ڪابہ شيءِ ڪنڌ ن ٽي ڪڍائي سگھي؛ جيڪڏهن 
اها انهن قانونن جي ابتڙ هلڻ لڳي ٿي تہ کن پل ۾ تباهہ ۽ برباد ٿي وڃي ٿي - 
جي بقا واري قانون ما ن ثابت ٿئي ٿو تہ مادي کي ڪنهن ب پيدا نہ ڪيو آهي. البت 
ڪا ات ڻا يا اه 3 
ڪڏه: ن ب فنا ٿيڻو نہ آهي, ان ك در چان او تفم 

(3) هيءَ ڳالھہ ب ويچار جو ڳي آهڻ ت مادو هميٽہ کان مجموعي طور 
ڪا اچي؟! جيڪٽهن ان کي ڪنهن انسان يا ديوتا پيدا ڪيو 
آهي تہ پوءِ اهو گھٽ وڌ ڇو نہ ٿو ٿئي؟ اهو هميشہ کان هڪ جيترو ڇو آهي؟ 
جيڪڏهن اهو هميثہ کان هڪ جيترو آهي تہ پوءِ اها ڳالھہ ب سولائيءَ سا 
سمجھي سگھجي ٽي ت اهو هميش رکان موجود آهي. ان جي نہ ڪا شروعات آهي 
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۽ نہ ڪا پڄاڻي: اهو هميشہ کان هو, هميشہ آهي ۽ هميشہ هوندو! 

مٿين ڳالهين ما ناه تاڪ سي تو تشهيءَ خدوريي ڪائات مي جي ثهين 
آهي. جيڪو هميٿہ کان آهي, هو ۽ هوندو. ان کي ڪنهن بہ ديوتا يا انسان ڪون 
پيدا ڪيو آهي. خيال پرست جدلياتي ماديت جي ”مادي جي تصور" تي ايڏا ڇتا 
حملا ڪندا آهن, جو لڳندو آهي تہ ڄڻ سڄو دنگو فساد ئي ”مادي جي تصور” 
تي رهيو آهي. اهو سڀ ان ڪري آهي, جو ”مادي جو تصور” جدلياتي ماديت 
جو بنياد آهي, ان جي پاڙ آهي. 
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مادي جي ٻين خاصيتن تي ڳالهائڻ ك کان اڳ اهو بھتر آهي ت سمجھ, شعور 
اڪ 
سمخف, شعور يا روم هو نهو ( 1518655 101150101) 01 ڻه 
انسان جي سمجھ پا شعور هن جي سوچن, احساسن, جدبن, تصورن, 
خيالن ۽ ارادن جي مجموعي جو نالو آهي؛ انھن کي انسان جا ”روحاني 
عمل (5[11100981)“ عمل ب ڪوئيو وڃى ٿو. اهي سڀ عمل گڏجى انسان ۾ هڪ 
نھايت اهم صلاحيت پيدا ڪن ٿا, جنھن وسيلي هو پنهنجي ڇو ڌاري موجوؤد هن 
عجيب وغريب دنيا جي شين ۽ ڏيکن کان باخبر ٿٿي ٿو. انهن جي وجود جو کيس 
احساس ٿئي ٿو ۽ ايٿن هو پنھنجي ڇوڌاري ٿيندڙ واقعن جي هڪ شعوري ڄاڻ 
حاضل ڪري ٿو. ان سمجھ وسيلي انسان پاڻ ۽ پنھهنجي ڇو ڌاري موجود دنيا جي :َ 
وڃ ۾ فرق محسوس ڪري ٿو ۽ دنيا ڏانهن هڪ خاص رويو اختيار ڪرڻ لڳي 
ٿو؛ اهڙيءَ طرح هو پنھنجي هستيءَ ۽ وجود کان پڻ واقف ٿئي ٿو. سمجھ ڀا 
شعور رڳو انسا ن جي ملڪيت آهي, جانورن ۾ اهو ڪون ٿئي. هڪ جانور پاڻ ۽ 
پنهنجي ماحول جي وڃ ۾ ڪوب فرق محسوس نہ ڪندو آهي: اهو رڳو جيئڻ جي 
جاکوڙ ۾ محو هوندو آهي . جاور کي اهو احساس 2 
پاڻ ڻ ڇا آهن؟ سندن زندگيءَ جو مقصد ڇا آهي؟ هيءَ دنيا. ڇا آهي؟ ڇنڊ ڇا آهي : 
سج ڇا آهي؟ زمبن ڇا آهي. اها ڦري ٿي یا هڪ هنڌ بيٺل آهي؟ ان 9009 
شعور اها سُڌ آهي تہ چو ڌاري موجود دنيا ۾ ڇا وهي واپري پيو؟ ٻين لفظن ۾ 
هلوا اناد هن 2 ها ٹي سوال ٿو ---- 
شعور يا سمجھ. انسان ۾ ڪٿان ٿي آهي؟ ايد هن كا, ن وڌيڪ ڪو ڏکيو سوال 
سي -- پاولوف هڪ ددفعي اين بہ چيو ت., ”مشڪل 
اج تو ڀياس ڪرڻو پئي ٿو." پر ساٿنس جي بي پناه 
ترقيءَ اچ اڻ لايس منتلي ك يت اسان رناڻي: ڪڌيو.آهي. 
سمجھ يا شعور جي باري ۾ مختلف خيال پرست, ۽ مذدهبي تشريحون 
مشھور آهن. خيال پرستي ۽ انڌي عقيدي تئٍ بيثل مَدهبن جي چوڻ مطابق شعور 
هڪ غير مادي شيءِ- ”روح' جو جلوو آهي, جيڪو آبدي ۽ آمر آهي ۽ مادي 
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کان عام طور ۽ انسائي دماغ کان خاص طور آزاد وجود رکي ٿو ۽ پنھنجي الڳ 
-- قديہ زماني جا ماڻھو جيٿن تہ خوابن لهڻ, بيھوش ٿيڻ٬‏ مري 
جن ۽ ۽ اهڙيءَ َ طرح ٻين ڪيترن ٿي جدباتي ۽ دماغي عملن جي فطري سببن کي 
3 9-3 اڊ 
ڪري ڇڏيا. مثلاً خوابن کي روح جا ”نٽان” سمجھيو ٿي ويو, جيڪو ننڊ ڪرڻ 
وقت ناتي جس کي ڇڌي وڃي ٿو ۽ مختلف هنڌن جا سير ڪرڻ لڳي ٿو. موت 

کي هڪ قسم جي ُ ”ننڍ ” تصور ڪيو ٿي ويو, جنهن پر جسم کي ڇڏي ويل روح 
ڪنهن اڻ ڇاتل سبب ڪَزي ري ان ۾ واپس داخل ثاٿو نئي ...7 
کل 5-5 برست فلسشن ۽ مذهبي سرشتن ۾ داخل ٿى 
وڌيڪ نکرجڻ لڳا ۽ اتي کين هڪ ”نظرياتي بنياد“ بہ هت اڇي ويو ۔ 0 
ايڪ ڪڪ 06 اهڙيءَ طرح هر خيال پرست سرشتو هڪ ڀا ٻئي 
نموني اها دعويٰ ڪرڻ تي مجبور هو تہ شعور (سمجھ, خيال يا روح) هڪ آزاد 
ازغيبي هستي آهي, جيڪا نہ رڳو مادي کان آزاد ۽ الڳ آهي پر اها هن سموري 
ڪي اع اوسر تي ضابطو پڻ ٌ .لْل 
پرستي سيکاري ٿي تہ زندگي ۽ سوج جو سرچشمو روح پا يا شعور آهي, | نسان جو 
حسم روح کان سواءِ وجود نہ ٿو رکي سگهي. پر روح جسم کانسواءِ بہ وجود 
رکي سگھي نو, اهو حسم ۾ ڄمڻ وقت داخل ٿئي ٿو ۽ مرڻ وقت ان کي خيرآباد 
چئي ٿو. ڏکڻ آمريڪا جي قديمہ قبيلن جي ”جسم ۾ اندر موجود هوا” واري تصور 
کان وٺي قديہ مصرين جي ”ڪا“ واري تصور تائين روح تاريڂ ۾ مختلف نالن 
سان سفر ڪيو آهي. مطلب ت روح يا شعور بابت خيال پرست سمجھاڻيون گھڻن 
ٿي قسمن جو رهنديون آيون آهن. پر اهي سڀ نيٺ وڇي هيٺين ڳالھين تي توز 
ڪن ٿيون. 

1- روح, شعوريا سمجھ هن مادي دنيا جي وجود ۾ اچڻ کان 1 ڳ ئي موجود هئي. 
2- روح, مادي جي ڪاڻ ڪڍڻ کانسواءِ وجود رکي سگھي ٿو. 

3- مادو فاني آهي, ڪشر ٿيڻ جو ٿا آهي: پر روح یا شعور لافاني ۽ امر آهي, 

اُهه و ڪڏهن ب فنا نا اٿو ٽي سگھي. 
َ‫ پر جدلياتي ماديت انھن مٿين خيالن جي بلڪل ٿي ابتڙ خيال پيش ڪري 
ٿي. جيڪي سائنس جي مڇيل حقيقتن تي بيٺل آهن. جدلياتي ماديت دعويٰ 
پيداوار آهي, جنهن جو جوهر خارجي حقيقت جي اولڙي ڪڍڻ ۾ سمايل ٿئي ٿو. 
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٤‏ - سمجھ, شعور يا روح مادي کان بغير وجود نہ ٿو رکي ۽ نہ ئي رکي 
سگھي ٿو۔  .‏ وس وي ماڻھوءَ کانسواءِ احساس ن ٿا ٿي سگھن. 
خواهشون رکندڙ ماڻھوءَ کانسهاءِ خواهشون نہ ٿيون.ٿي سگھن. سو ماڻھوءَ جا 
ارادا. احساس, اميدون, خواهشون, امنگون, جدبا, مطلب تہ هن جي شعور يا ذھن 
جا سڀ ڏيک هن کانسواءِ, هن کان ٻاهر وجود نہ ٿا رکي سگھن. اهي سڀ هن ۾ 
اندر, هن جي دماغ ۾ وسن ٿا, ان کان ٻاهر هوا ۾ پاڻيءَ ۾ يا آسمان ۾ ڪون آهن! 

3- ساٿنس ٻڌائي ٿي تہ مادو (فطرت) انان يا هن جي شعور جي وجود ۾ 
اچڻ کان اڳ ٿي موجود آهي. 

4- مادو فاني نہ آهي, اهو ڪُڏهن ب فنا نہ ٿو ٿکىي, اهو آمر آهي۔ اهو هميمشہ 
کان مجموعي طور هڪ جيترو رهندو اڇچي ٿو, اليٌٰت اهو پنھتجيون صورتون 
ير .سي وج با نون“ ان ۽ ڳالھہ جي ثابتي ڏئي ٿو. 

ن ڪري جدلياتي ماديت مطابق مادو اول آهي ۽ ذهن, سمحمه, شعور پا 
- .رت گوايتان کا ن اڳ ي پر ڪنھن ب زنده شيءِ 
کان اڳ ۾ موجود هو, يعني اهو انساني سمجھ يا شمور کا ن آزاد وجود رکي پيو. 
تنهن ڪري اهو اول آهي. انسان 77 سالن کان پوءِ 
نمودار ٿيُ آهي. ان جي ابتڙ شعور يا سمجھ فطرت کا ن اڳ ۾ وجود نہ رکي 
سگھي آهي. سمجھ مادي مان بعد ۾ ورتل آهي. .ننڪ هڪ تمام اهم حقيقت 
آهنز ضيڪا قاشتاي ټيٳودي ود وڌي مشقلق جي. خدلاتن= ناي خل كي٬ڃخيخ‏ 
ثرار ڏئي ٿي. . لھ يڻ كا ن اڳ هتي ڪي عام غلط فھميون, 
جيڪي گهڻن ٿي ماڻهن ۾ موجود ٿين ٿيون, دذور ڪرڻ جي ڪوشش ڪريون ٿا. 

ڪجھ ماڻهو ”روح" کي غير سائنسي انداز ۾ وڌائي ڇڙهائي پيش ڪندا 
آهن. مثلاً اهي همراهہ چوندا آهن تہ هر زنده شيءِ ۾ روح آهي ۽ هڪ جاندار 
(زنده) شيءِ ۽ غير جاندار (مٿل) شيءِ جي وچ ۾ فرق ئي ان روح جي ڪري 
هوندو آهي. روح هجڻ ڪري ساهواريون شيون زنده هجن ٿيون ۽ ڇرپر ڪري 
سگھن ٿيون. جن چرپر نہ ٿيون ڪري 
سگهن. اڄ ٿنس اها ڳالهہ ثابت ڪري ڇڪي آهي تہ هن ڪائنات ۾ ڪاب 
شيءِ چرپر کانسواءِ وجود نٿي رکي؛ هر شيءِ ۾ هڪ لاگيين ۽ ڪڏهن تہ 
ٿڪجندڙ چرپر جاري ۽ ساري آهي. هر شيءِ اٿٽمن جي ٺھيل آهي, جيڪي هڪ 
ٻئي سان ملي ماليڪيول ٺاهي, هميشہ حرڪت ڪندا رهن ٿا. سائئنس مطابق 
هڪ جبل يا هڪ پٿر ب قطعي طور ساڪن نہ هوندو آهي. پران ۾ اندرآئٽمن جي 
هڪ مسلسل چرپر جاري هوندي آهي۔ ان ڪري جاندار ۽ غير جاندار شيءِ- 
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ٻنهي ۾ اٿٽمن جي چرپر جاري هوندي آهي. ٻئي هڪ لڳاتار حرڪٽ ۾ هوندا آهن. 

ساڻٿنس زنده ۽ مٿل شيءِ جي وڃ ۾ موجود فرق کي ”روح" جو نالو نہ ٿي 
ڏئي. ساٿنس ٻڌائي ٿي تہ زنده ۽ مكل شيءِ جي وچ ۾ فرق حقيقت (ٻاهرين دنيا) 
جي عڪاسي ڪرڻ يعني ان جي اولڙي ٺاهڻ جي طريقي تي ٻڌل آهي: هڪ غير 
جاندار يا مثل شيءِ حقيقت جی بى وس عڪاسى ((1 ]186116000 )1"8581٣0‏ ڪندي 
آهي. ان جي ابتڙ هڪ ساهواري شيءِ حقيقت جي وس واري عڪاسي 4016( 
((116601101ع11 ڪندي آهي؛ جنھن کي ڀج= گھڙ جو عمل (1608]0011810) چئٿيو 
آهي. ان ڪري جاندار ۽ غير جاندار شيءِ جي وچ ۾ فرق ان ڀڃ- گھڙ جي عمل 
ڪري هوندو آهي. جڏهن اهو مادي عمل رڪجي ويندو آهي. تڏهن جاندار شيءِ 
۽ غير جاندار شيءِ جي وچ ۾ ويڇو ب ختم ٿي ويندو آهي, يعني جاندار (زنده) 
شيءِ مري ويندي آهي. هن مسئلي تي اڃا اڳتي هلي بحث ڪبو. 

هي هي يي آوار آهي. پر ڇا هر قسم جو مادر سمجھه 
رکي ٿو؟ ان سوال جو جواب آهي ” نہ". هر قسم جو مادو سمجھ يا شعور نہ ٿو 
رکي. داد ڍڪ پر نن چي نٿ ڳج ۽ ري هن تت هيٺ؛ درياھہ وغيره, 
ٻين شين کي ت ڇڏيو خود زنده شيون ٻ, رڳو هڪڙي انسان کانسواءِ شعور نہ ٿيون 
رکن. ٻين لفظن ۾ شعور يا سمجھ عام رواجي مادي جي خصوصيت نہ آهي, پر 
اها تمام گھڻي اڳتي وڌيل ۽ سڌريل مادي, جھڙوڪ انساني دماغ جي خصوصيت 
آهي. انساني دماغ ئي هڪ اهڙو عضوو آهي. جيڪو سوچي سگھي ٿو: جنھن ۾ 
اندر خيالن, احساسن, تصورن, ارادن, خواهشن, امنگن ۽ سوچن جي هڪ رنگين 
دنيا آباد آهي. ان ڪري اسان جي سموري ذهني ۽ روحاني دنيا, اسان جي دماغ 

جديد سائنس ب ان ڳالھهہ جي تصديق ڪئي آهي تہ هن ڌرتيءَ تي انساني 
دماغ کانسواءِ ٻيو ڪوبہ سوچيندڙ عضوو ڪون آهي. روسي ار ن آوان 
سيچينوف ۽ اوان پاولوف اهو ثابت ڪيو آهي ت. سموري ذهني سرگرمي, ڪن 
دا .ڪي دماغ ۾ اندر ٿين ٿا. . اي لن 
کي حياتياتي عمل (6565ع00) 1 1111(5101081001) چيو وڃي ٿو. انھن دماغي عملن 
۾ ڪنھن ب قسم جي رنڊڪ, ڪنهن بيماريءَ وگهي دماغي تقص, تداع خف رخيني 
وغيره, انسان سي -سو يڻ جي صلاحيت هي مُڏو ڪري ڇڏيندا آهن. .سي 
ساتگنسدان پاولوف اهو ٻڌايو آهي ت دماغ ۽ ان ۾ اندر ٿيندڙ حياتياتي مادي عمل 
ٿي. انساني شعور يا سمجھ جو بنياد آهن؛ اهي اُهي مادي شرط آهن, جن 
کانسواءِ سوچڻ جو عمل ناممڪن آهي. سو اسان جي روحاني دنيا. اسان جو 
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شعور, اسان جي سمجھ, .تھ آهي؛ آهي دماغ مان پيدا ٿيل 
آهن. شعور يا سمجھ دماغ کان ٻاهر ۽ ان کان سواءِ ۽ وجود تہ ٿي رکي سگهي. 

مٿين ڳالھين جو تت هي نڪري ٿو: 

"”سمجھ يا شعور عام رواجي مادي جي پيداوار ن آ آهي. پر هو اعليٰ سطح 
َ-. سريل ۽ اڳتي وڌيل مادي جي ٻيداوار آهي. ”--- 
”انساني دماغ “ جي شڪل ۾ موجود آهي. تج درو دخاغ کاڻ سوارڊ 
جيڪو ان جو مادي , بنياد آهي, ...ود ٿو رکي سگھي. " روزانہ زندگيءَ ۾ اسان 
تا اد نال کا اچ اتان جي 
دماغ جي سرگرميءَ تي دارومدار رکي ٿي: مثلا 

1) جڏه ن اسين تمام گھڻو ٿڪل هوندا آهيون, يعني جڏهن دماغ گهڻي ڪہ 
ڪرڻ ڪري ٿڪجي پوندو آهي, تہ ان وقت اسان صحيح نموني سوچي نہ 
سگهندا آهيون. .پر آرام ڪرڻ کان پوءِ اسان جي طبيعت ٺيڪ ٿي ويندي آهي ۽ 
اسين صحيح نموني سوچي سگهندا آهيون. ان جو مطلب اهو ٿيو تہ روحاني عمل 
يعني سوچ دماغ جي حالت تي دارومدار رکي ٿي. 

2) ڪڏهن حادثي ۾ ڪنهن عضوي وڍجي پوڻ سان یا مٿي ۾ ڌڪ لڳڻ 
سان بيهوشي (بي شعوري) طاري ٿي ويندي آهي. طبي ساٿنس مطابق بيهوشي 
دماغي زخمن, دماغ ۾ رت جي ڪمي. دل جي بيمارين يا جسم ۾ خون جي 
گھٽتائيءَ ڪري ٿيندي آهي. هن مان ظاهر ٿو ٿئي تہ شعور (هوش) جو دارومدار 
جسم ۾ ٿيندڙ حياتياتي مادي عملن ۽ دماغ جي صحت تي هوندو آهي. اهڙي. 
طرح جدلياتي ماديت ۽ ساٿنس ان نڪتي تي اتفأق ڪن ٿيون ت اسان جو شعور, 
اسان جي سمجھ هڪ مادي جسماني عضوي يعني ّدماغ" جي پيداوار آهي۔ 
روسي ليکڪ اي .آءِ .رن يو هي تا ”اهو چوڻ تہ جسم کاڻ سواءِ ب روح 
وجود رکي سگھي ٿو, ان چوڻيءَ مثل آهي ت هڪ ڪاري ٻلي پنھنجو ڪارو رنگ 
ڪمري ‏ ٿٽي ڪري. ان مان ٻاهر نڪري وڃي سگھي ٿي.” ظاهر آهي تہ اهو 
نا ممڪن آهي. جيئن ڪو پکي پرن کان سواءِ اڏامي نٿو سگھي. تين روح بہ 
جسم کان سواءِ وجود نہ ٿو رکي سگھي. اهڙيءَ طرح جڏهن جسم مري وڃي 
ٿو, هس .هه 
آهي, ب ان سان گڏ لاڏاڻو ڪري وڃي ٿو. هڪ انسان جو شعور يا روح هن جي 
دماغ جي پيداوار آهي. ان ڪري جڏهن اهو دماغ ٿي ختمُ ٿي وڃي ٿو تہ لازمي 
طور ان جي سموري پيداوار بہ ان سان گڏ ختم ٿي وڃي ٿي ۽ پٺتي رڳو غير جاندار 
مادي جو هڪ ڊڳ وڃي بڇي ٿو. 
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هيءَ حقيقت بہ سمجهڻ گھرجي ت انسان جي سموري ذهني سرگرمي 
شعوري یا سمجھ واري (018610115)) ڪونہ هوندي آهي. 

ذهن (16(0]06/11118) جو تصور, شعور جي تصور کان وڌيڪ وسيع آهي۔ 
جانورن کي ذهنيت ٿيندي آهي, پر کين شعور ڪون هوندو آهي .ار جي 
ذهني زندگيءَ جي شروعات ان گھڙيءَ کان ئي ٽي ويندي آهي جڏهن هو جنم 
وٺندو آهي.  .‏ وا سج ڪافي دير کان پوءِ پيدا ٿيندي آهي. 
ساڳئي نموني جنهن وقت ماڻھو ننڊ پيو هوندوآهي ۽ خوبصورت خواب ڏسي 
رهيو هوندو آهي. تڎهن سندس اهي عمل بہ ذهني یا نفسياتي هوندا آهن, شعوري ُ 
نہ هوندا آهن. ٻيو تہ ڇڏيو ماڻھو جُڏهن سجاڳ هوندو آهي, تڏهن ب هن جا سمورا 
عمل شعوري نہ هوندا آهن 

هتي هڪ ڳالھ. جي وضاحت ڪرڻ ضروري آهي تہ رڳو سکڻو(انساني) 
دماغ پنھنجي سر سوچ يا شعور جو سرچشمو يا ڪارڻ نہ آهي, پر اهو فقط ۽ فقط 
سوچڻ جو هڪ عضوو آهي, جنهن ۾ سوچي سگهڻ جي اهليٽ پا 
صلاحيت ((9]08610)) موجود هوندي آهي. . ی ڇو ڌاري موجود دنيا < یى ان تر کان 
آزاد ۽ بي نياز رهي پنھنجي ليکي. اجج 
نہ آهي. ان ڪري اسان جي ڄاڻ يا سمجھہ جو وسيلو اسان جي چوڌاري موجود 
.ين مل آهن. . ۽ يك کي نل ڪي سن اولڙو 
ٺاهيندو آهي, يعني كين پاڻ مان رڳو منتعڪس ڪندو آهي جنھن جي بدلي ۾ 
اسين ڇا ڻ حاصل ڪندا آهيون ڪي رد 
ترقي ڪرڻ جو عمل هن دنيا ۾ وسندڙ شين ۽ لقائن متعلق سندس هٿ ڪيل ڄاڻ 
سا ن آٽوٽ نموني ڳنڍيل هوندو آهي. 

مارڪس لکيو آهي ت, ”. . ق نھ پر شو مود هجي ٿو ۽ 
جنھن ۾ ڪا شيءِ شعور لاءِ هجي ٿي, اهو ڄاڻ حاصل ڪرڻ ٿي آهي. ڪا شيءِ 
شعور واسطي ايتري قدر ئي ٿي سگھي ٿي. جيتري قدر شعوران ڪنھن شيءِ کي 

ڄاڻي ٿو.” 

انسان ۾ شعور يا سمجھہ جي پيدائش ناممڪن ٿي پوي ها, جيڪڏهن 
انساڻ جو هن خارجي دنيا سان ڄاڻ حاصل ڪرڻ وارو رشتو (1861918101 2-0811)16)) 
ن هجي ها! دماغ جيڪڏهن ڪنهن نٿين شيءِ جو خيال ب پيش ڪندو آهي (جنهن ِ 
جو حقيقي دنيا ۾ اڃا ڪو وجود ڪون هوندو آهي) تہ بہ اهو خيال هن مادي دنيا 
جي ڪنھن نہ ڪنهن اڳ ۾ ٿي وجود رکندڙ شيءِ جي ڪنھن ن ڪنھن طريقي 
تا ن نقالي هوندو آهي .سي هوندو آهي ۔ انٽيا ن مختلف ۽ الڳ الڳ مادي 
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0 9-19 نکين شيءِ 
هڪ نئون خيال پيدا ڪري سگھي ٿو ۽ ٿيو بہ گھڻي ڀاڱي ايئن ئي آهي. 

مطلب تہ شعورانسان جي مادي ماحول سان 9 اهو 
ماحول کان اثر وئڻ کانسواءِ پيدا ٿي نٿو ٽي سگھي. 

انڪري سمجھ يا شعور جي وجود ۾ اچڻ لاءِ ٻ. شرط ضروري آهن. 

1- انساني دماغ 

2- ان دماغ جو انساني ماحول يعني سماج ۾ رهڻ. 

لڪ لڪ 9 
مثل آهي ۽ سماج ان لاءِ ڄڻ هڪ سنداڻ آهي, جنھن تي اهو تيز ۽ تکو ٿيندو رهي 
ٿو. ذهن انساني ماحول کانسواءِ ۽ مُڏو رهي ٿو, مٿس ڪَٽَ چڙهي وڃي ٿي۔ .9ھٹڳٹٹڈ 
۽ سماج جي وچ ۾ ان رشتي کي سمجهڻ تمام ضروري آهي. شعور نہ فقط هڪ 
فرد اندر وجود رکي ٿو, پر اهو ڪنهن حد تائين څا رجي (90(80111260)) پڻ ٿي 
وحى ٿو ۽ انسان کان مثاهون وحود (151518106 511]018[961801181) رکي ٿو اهڙو 
وجود, شعور انسانن جي ڪيل ساتنسي کوجنائن, ادبي ۽ فتي تخليقن, قانوني ۽ 
اخلاقي معيارن وغيره ۾ رکي ٿو. اهڙيءَ طرح هڪ اڪيلي فرد جي شعور ۾ ان 
سماجي ماحول جو علم, عقيدا . لاق قدر سمايل هجن ٿا . هن ر هو 
رهي ٿو. .با ن هڪ سماجي جيو جيو آهي: ڊگھي تاريخي عمل رستي ٺھيل سوچ جا 
اصول, ”0 جمالياتي حسون وغيره هڪ فرد جي سمجه ۽ 
سوچ کي پنهنجي سانچي ۾ سموئي پاڻ سان ٺھڪندڙ بناٿين ٿا. کيس زندگ يَ 
جي هڪ مخصوص ڍنگ؛ مخصوص ثقافتي سطح, نفسيات جو نماٿندو بنائين ٿا. 
ڪاردا جوڻ لاهن لباقتون ۽ صلا خيتون ماج ان لردض زندکي مھارڻ جن 
عمل مان ٿي ڦُٽن ٿيون ۽ انھهن جو تعين مخصوص سماجي حالتون ئي ڪن ٿيون. 
انسان هڪ شخصيت جي سطح, همعصر سوج جي بلندين ۽ هڪ باشعور هستيءَ 
جي سطح تائين رڳو سماجي اؤسر جي عمل رستي ئي پھچي ٿو. 

اهڙيءَ َ طرح شعور ۽ انساتي عملي سرگرميءَ جي وچ ۾ هڪ تہ- ٽٽٿندڙ 
رستو ٽئي ٿو. شعور ۽ ٻاهرين دنيا هڪٻئي جا ابتڙ آهن, جيڪي هڪ اڪائي 
اي يا ان اڪائيءَ جو بنياد- عمل يا تجربو يعني انسانن جون حسي خارجي 
سرگرميون ئي ٿين ٿيون. جيڪي محنت, طبقاتي ڪشمڪش, سائنسي تجربي 
وغيره تي مشتمل ٿين ٿيون . يي سيو ين يون جيڪي 
انساني شعور طرفان حقيقت جي اولڙي ٺاهڻ جي عمل کي ممڪر ۽ لازمي بٺائين ٿيون. 

شعوري ٻاهرين دنيا (00118؟ 016ع[06)) جو انسان طرفان ٺاهيل پنھنجو 
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يا ”اولڙو "” (101886 1018011٣68‏ 51) ٿيندو آهی. جڏهن ڪو ماڻهو هي 
جئي ٿو تہ, "ان بنهچ سارن ڳاڙهو گل ذسان يس اي داو ابظدت 
ڪون ٿو نڪري تہ ان وقت ان ماڻھوءَ جي مٿي ۾ اهو ڳاڙهو گل پيو هوندو آهي. 
.هڪ ڳاو گل هن جي سامھون موجود هوندو آهي ۽ 
هن جي دماغ ۾ ڳاڙهي گل جو هڪ نقٽو يا تصوراڳ موجود هوندو آهي, جنھن 
جي نداي ٿو اا ھن او ڪوداٿبيٰ ۽ِ کي ”ڳاڙهو گل"” چئي سگھندو آهي. آخر 
هڪ ماڻھوءَ کي اها خبر ڪين ٿي پوي تہ هن جي سامھون ڳاڙهو گل پيو آهي؟ 
صرف ان ڪي ك يڻ جي دماغ ۾ ڳاڙهي رنگ ۽ گل جا تصور تا ثقين. أ هي 
موجود آهن. هاڻي ڏسون تہ اهي تصور يا نقش ڪيئن ٿا پيدا ٿين؟ اسان کي خبر 
آهي تہ سڀ مادي سيون خارجي طور يعني اسان جي شعور کان ٻاهر ۽ آزاد وجود 
رکن ٿيون, ان ڪري اسين انھن جا نقش ۽ تصور بہ خود انھن مان ٿي حاصل 
ڪريون ٿا. مثلاً هڪ گل جي ٻاري ۾ جيڪو تصور اسان جي دماغ ۾ هوندو 
آهي. اهو سڄي جو سڄو هڪ خارجي طور وجود رکندڙ گل مان ئي حاصل ڪيل 
هوندو آهي. ان جو مطلب اهو نڪري ٿو تہ شين جا ”نقش "يا ”تصور" خود شين 
منجھان ٿي ورتل هوندا آهن: ان ڪري ڪاب خارجي حقيقت پهرين خود موجود 
هجي ٽي ۽ پوءِ ان جو نقل يا اولڙو, جنھن کي اسبن ان شيءِ بابت انسان جو ٺھيل 
عام تصور ()]6-01106) چكون ٿا. 
لين چيو آهي تہ, ”سوچون حقيقت جو نقل, اولڙو يا فوٽو آهن. سوچڻ جي 
عمل يا رجي) عقيقت کي پيد بدا ڪيو وڃي تؤ. ان کي ظاهر ڪيو وڃي 
ٿو, ان جو فوٽو ڪڍيو وڃي ٿو. " ان ڪري سوچ ڪا جسم واري شيءِ نہ آهي, 
ان کي نہ ڏسي سگھجي ٿو ۽ نہ ٿي ان جو فوٽو ڪڍي سگھجي ٿو. ڪنھن بہ شيءَ 
جي باري ۾ خيال. سوچ يا نقش خود اها شيءِ ڪود ٿيندو آهي, پران شيءِ جو 
فقط عڪس پا اولڙو ٿيندو آهي۔ . نهن ڪري سوچ اولڙو آهي دنيا ۾ موجود شين 
۽ ڏيکن جو! اهو اولڙو :ڪا مادي ۾ شيءِ نہ آهي, ڇو تہ اهو دماغ کان ٻاهر ڪوئي 
وي اهو رڳو دماغ ۾ اندر حقيقت جي هڪ نقل جي صورت ۾ 
موجود هوندو آهي. ان ڪري اهو 79 اولڙو خيالي, تصوراتي يا روحاني 
ٿيندو آهي. ان کي مادي هرگز نہ سمجھڻ گھرجي. 
شعور جين تہ انساني دماغ ۾ ٻاهرين * جو تخليق ڪيل اولڙو ٿيندو 
آهي. ان ڪري ان کي خود اها مادي شيءِ نہ سمجھڻ گھرجي, جيڪا شعور 
رکندڙ انسان کان ٻاهر حقيقي وجود رکندي هوندي آهي. ٻئي پاسي شعور کي 
اهي مادي دماغي حياتياتي عمل ب تصور نن ڪرڻ گھرجي. جيڪي دماغ ۾ ڪنھن 
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شيءِ جو تصور يا اولڙو پيدا ڪندا آهن. مطلب تہ سوج, سمجھ يا شعور حقيقىي 
شيون ضرور آهن, پر اهي خارجي حقيقتون نہ آهن؛ آهي انسان جي دماغ ‏ اندر 
وسندڙ (5110[8018196) ۽ خيالي شيون آهن. 

لٺن چيو أً هي تہ, ”هڪ مادي وادي ۽ هڪ خيال پرست فيلسوف جي وچ ۾ 
بنيادي فرق هي آهي تہ هڪ مادي وادي انسان جي احساس, حسي تصوير, خيال 
2 ”خارجي حقيقت" جو تصور يا اولڙو سمجھندو آهي. دنيا 

ان خارجي حقيقت جي حرڪت جو نالو آهي. جنهن جو اسان جي شعور طرفان 

اولڙو ٺاهيو وڃي. ان ڪري منجھن احساسن, حسي تصويرن, خيالن وغيره جي 
چرپر حقيقت ۾ خارجي طور وجود رکندڙ مادي جي ڇچرپر کي ظاهر ڪري ٿي.” 

اهڙيءَ طرح هيءَ ٻاهرين دنيا انسان جي دماغ ۾ عڪسن پا اولڙن(1118865) 
جي صورت ۾ موجود هوندي آهي, جيڪي انسان جي دماغ ۾ هن دنيا سان 
واسطي ۾ اڃڻ ڪري نھي ويل هوندا آهن ۽ نھندا رهندا آهن. حقيقت کي نقل 
ڪندڙ (1161160]118) انھن اولڙن جو ڪل تعداد هڪ انسان جي ”جڄاڻ" 
جوڙيندو آهي. اولڙن ۽ انھن ۾ موجود ڄاڻ (جيڪي هن دنيا جي شين ۽ لقاٿن 
مکيہ خاصيتن ۽ لاڳاپن جي باري ۾ هوندي آهي) جي روشنيءَ ۾ هڪ انسان - 
سمجهڻ لڳي ٿو تہ سندس ڇوڌاري ڇا پيو وهي واپري .اڻ جي هن ۾ جيڪي 
تضور يا عاڪس اُڀرئنا آهن آهي ت رڳو اهڙين سي ه لقائن جا هوندا آھڻ جن کي 
حقيقي (خارجي) وجود هوندو آهي, پر ساڳ کئي وقت آهي اهڙين شين جا بہ ٿي 
سگھندا آهن, جن جو اڃا ڪو وجود ن هوندو آهي, مثلاً انسان هڪ مستقبل جي 
عمارت, مستقيل جي مشين, مستقبل جي سماجي نظام وغيره جا عڪس ڀا تصور َ 
تخليق ڪري سگھي ٿو, پراهي نوان نڪور ۽ تخليقي عڪس ب ڪنھن ن ڪنھن 
اڳ ب ئي خارجي وجود رکندڙ شيءِ جي عڪاسيءَ جي بنياد تي ٿي ٿڦٽي نڪتل 
هوندا آهن. 

خيال پبرست هتي 'جل پريءَ ‏ جو مثال ڏيندا آهن ۽ وڏي واڪ ڇوندا آهن تہ 
جهن اهر وڪ وو نهنت پوءِ اسان وٽ ان نڃو تصبور ڪيان 
آيو؟! جِل پريءَ جو اڌ ڌڙ عورتاڻو هوندو آهي ۽ اڌ مڇيءَ جھڙو! ان کي ڳائڻ ۽ 
”090009 
ڏٿي ڇڏيندي آهي۔ غور ڪرڻ سان معلوم ٿيندو ت عورتن, ۽ ڳائڻين 
رقاصاثن ۽ ظالم دلرباگن جو هن دنيا ۾ واتعي وجود ٿيندو آهي. ُجل پري جو 
خيال غلط رڳو ان ڪري آهي جو اهو اهڙين شين کي ڳنڍي ڇڏي ٿو, جيڪي 
حقيقت ۾ الڳ الڳ آهن (عورت ۽ مڇي)؛ پر اها حقيقت پنھنجي جاءِ تي پوءِ ب 
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موجود آهي تہ جل پري مختلف حقيقتن جو هڪ مليل ۽ گاڏڙ عڪس آهي. ان 
ڪري جل پريءَ جو خيال حقيقت جو عڪس آهي پر بگڙيل! ٍ 

هڪ ماڻھو حقيقت جي رڳو صحيح سمجہ ۽ ان جي مکيہ پاسن ۽ لاڳاپن 
جي روشنيءَ ۾ ئي آٿيندي جو تصور ڪري سگهي ٿو ۽ خيالي عڪسن جي 
شڪل ۾ اهو ڪجھ تخليق ڪري سگھي ٿو, جنھن جو اڃا ڪو وجود ن هوندو 
آهي. پر موجود حقيقت مٿان ڪن عملن جي لاڳو ٿيڻ کان پوءِ اهو حقيقي طور 
وجود ۾ اڇڻو هوندو آهي. .لا سرمائيداراند معاشري جي رشتي جو مطالعو 
ڪري ۽ معاشري جي ان حالت کان شروعات ڪندي, جھڙي اها اوڻويهين 
صديءَ جي ستبن ۽ ائين ڏهائيءَ ۾ هئي, مارڪس ذهني طور تي انھن حقيقتت کي 
اڪ 
انتلاب” جي صورت ۾ ظاهر ٿيڻو هو 
شُعو,ِ هجو هو هو ڇ 

ٻاهرين دنيا اسان جي شعور يا ذهن ۾ عڪسن يا اولڙن جي صورت ۾ وجود 
يح تا اڪ 
خيالي عڪسن جي روپ ۾ اهو آئيندي جي اڳڪٿي ڪري سگھي ٿو ۽ خيالي 
عڪسن جي روپ ۾ اهو ڪجه تخليق ڪري سگھي ٿو, جنھن جو اڃا تاٿين ڪو 
وجود نہ هوندو آهي. حقيقت جي اهڙي اڳڪٿي ڪندڙ عڪاسيءَ وسيلي انسان 
پنھنجي لاءِ ڪي فرضص, ڪي منزلون, ڪي مامرا مقرر ڪري ٿو ۽ پنھهنجن ڪمن 

ڪاريڻ کي انهڻ جي حاصلات لاءِ وقت ڪر ڇڎي ٿو. ٻين لفظن ۾ انسان جي 
شعور يا سمجھہ کي هڪ ”مقصد" ٿئي ٿو. ان مقصد جو پوراٿو ٿي انساني ورتاءُ 
یا هلت ڇلت کي جانورن جي ورتا كا ن الڳ ڪري بيھاري ٿو. ان مقصد هجڻ 
ڪري ٿي باشعور انساني عمل, جانورن جي جبلتي عملن کان جدا ٿي بيھي ٿو. 

زندگي هڪ انسان کان اها گھر ڪري ٿي ت هو نہ فقط هن خارجي دنيا کي 
ڄاڻي پر خود پنھنجو پاڻ کي بہ ڄاڻي, پاڻ متعلق شعور: 
5ج 1 (0011901011511659-٤1ع56)‏ حاصل ڪري .ري حقيقت کي عڪسڻ 

ن انسان نہ رڳو ان کان آگاهہ ٿئي ٿو, پر پنھنجو پاڻ کان ب, بحيثيت هڪ 
محسوس ڪندڙ ۽ سوچيندڙ هستيءَ جي واقف ٿئي ٽو۔ هو پنھنجن خيالن,. 
خواهشن, مفادن ۽ اخلاقي جوڙجڪ کان پڻ واقف ٿئي ٿو. پنھنجي ہتعلق اهو 
شعور رکڻ ڪري هڪ انسان تڪ تار موجود دنيا کان الڳ 
ڪري ٿو ۽ ان دنيا ڏانھهن هڪ مخصوص رويو تائثم ڪري ٿو. هو ڇا محسوس 
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ڪري ٿو, ڇا سوچي ٿو ۽ ڇا ڪري ٿو, ان کان پڻ هو باخبر ٿئي ٿو. هڪ انسان 
يي جي اثر هيٺ ٿي ٺھي ٿي. جيڪا هڪ انسان 
کان اها گھر ڪري ٽي ت هو پنھنجي ورتاءِ تي ضابطو رکي ۽ پنھهنجن ڪمن 
ڪارين لاءِ ذميواري“ محسوس ڪري. 
بامقصد ۽ خودشناس هجڻ کان سواءِ انسان جي شعور ۾ هڪ ٻي خاصيت 
پڻ آهي. اها آهي: حقيقت کي بدلائڻ ۽ نئين سر تعمير ڪرڻ جي خاصيت! جيئن 
تہ شعورانساني محنت جي سڌي سنئين اثر هيٺ اُسريو آهي, جنھن جو ڪم هن 
دنيا کي انساني ضرورتن مطابق بدلائي ڇڎڏڻ رهيو آهي, ان ڪري شعور پنھنجي 
هٿ ڪيل ڄاڻ جي بنياد تي ڪا نٿين شيءِ تخليق ڪري سگھي ٿو, جنھن جو اڳ 
ڪڏهن بہ وجود نہ هوندو آهي. خيالي عڪسن جي صورت ۾ موجود اها نئين 
شيءِ ڪنهن وقت ”حقيقي منصوبو” بنجي ويندي آهي, جيڪو مادي جي ڪنهن 
هڪ امڪان جي حقيقت ٿي پوڻ جو هڪ کليل ثبوت هوندو آهي. اهڙيءَ طرح 
شعور هن دنيا جو اولڙو هجڻ جي ناتي کان پوءِ تعميري ۽ تخليقي پڻ آهي؛ اهو 
جو ڌاري موجود دنيا تي اثرانداز ٽٿئي ٿو ۽ سماج جي ضرورنن مطابق ان کي بدلائي ٿو. 
شعور جي باري ۾ ڪيل سمورين ڳالهين جو نچوڙ هي آهي: ِ‫ 
”سمجھ يا شعور انساني دماغ ۾ (خارجي) حقيقت جو اولڙو يا نقل آهي. 
چنڻ ماڻ ائنبان كي اها جان:ماي سي ت ٻاهرين دنيا ۾ ڇا وهي واتري پيود اد قا 
سواءِ شعوران ڄاڻ جي بنياد تي منزلون مقرر ڪرڻ ۽ سوچڻ جو اهڙو عمل آهي 
جيڪو هن دنيا کي ان ڄاڻ يتت 
ان کي تعميري نموني بدلائڻ ڻ جي ضمانت ڏُٿي ٿو 
ماطبي ۽ شعور هي وچ۾ ى رشتو 
اسان مٿي ڏٺو تہ سمجھہ يا شعور مادي کان پوءِ آهي, ان کان ٻئي درجي تي 
آهي۔ ڇاڪاڻ ت اهو مادي جي پيداوار آهي ۽ اهو هميشہ کان ۽ هر هنڌ وجود نہ ٿو 
رکي. پر مادي جي اوسر جي هڪ خاص ڏاڪي تي ٿڦٽي نڪري ٿو. تنهنڪري 
شعور لازمي 0 سان ڳنڍيل رهي ٿو ۽ | ن کان سواءِ وجود نہ ٿو رکي 
سگھي. جهن تہ مادو شعور جو محتاج نہ آهي, اهو شعور کان اڳ ب موجود رهيو 
آهي- = شعور ان لحاظ کان ه ٻئي. درجي تي آهي ت, اهو ٻاهرين دنيا جو فوٽو يا 
عڪس آهي. خارجي طور وجود رکندڙ شين, انھن جي. خاصيتن ۽ رشتن جي 
تصوير آهي. ٰ ڪا 
بلڪل ايئن جيئن ڪنھن شيءِ جو عڪس ان شيءِ کان سوا ۽ وجود نہ ٿو رکي 
سگھي. جهن تہ اصل شيءِ (مادو) پنھنجي عڪس کان سواءِ آزاد وجود رکي 
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سي ئي. ”1 ۽ جو بھترين مثال آهي: آئيني ۾ ماڻهوءَ جي شڪل (عڪس)( 
تڏهن نظر ايندي آهي, جڏهن هو ان جي سامھون واتعي موجو . هوندو آهي. 
ماڻھو جيڪٽڏهن آٿيني جي سامھون موجود هوندو ئي ڪون, تہ هن جي شڪل ان 
۾ نظر ڪيئن ايندي؟ ان جو مطلب تہ آٿيني ۾ ماڻھوءَ جو عڪس هن جي حقيقي 
وجود سان ٻڌل آهي, جڏهن تہ اهو ماڻھو آئيني جي سامھون هوندي يا ن هوندي 
بہ حقيقي طور خارجي وجود رکندو آهي. ٻين لفظن ۾ ماڻھو پنھنجي عڪس کان 
سواءِ آزاد وجود رکي سگھي ٿو, پر هن جو عڪس هن کان سواءِ وجود نہ ٿو 
رکي سگھي. : 
شعور جيتوڻيڪ مادي شين جي عڪاسي پا نقل آهي, . 
سر خيالي (1ة1069) آهي, ان معنيٰ ۾ تہ عڪس جيڪي شعور کي جوڙين ٿا ۽ ييحي 
۽ اصلي.شيون نہ هوندا آهن ۽ نہ ٿي اهي پاڻ وٽ هي مخصوص مادي دماغي عمل 
سانڊيو رکيو وينا هوندا آهن, جن انهن کي پيدا ڪيو هوندو آهي. عڪبن يا 
اوالڙڻ يعاد ٿو صو نالر نان تن تاهونو آهي .ڪل حقيقت 
۽ دماغ مادي هوندا آهن. عڪسن پا اولڙن ۾ مادي جي هڪ ب خصوصيت ڪان 
هوندي آهي يعني نہ اهي انسان جي دماغ کان ٻاهر ۽ آزاد وجود رکندڙ هوندا آهن 
ن انھن کي ڪو وزن ٿيندو آهي, نہ اهي ڪا جڳھ والاريندڙ آهن ۽ نن ٿي ڪا اتهن 
کي ٻي اهڙي جسماني خاصيت هوندي آهي, جيڪا ٻين مادي شين کي ٿيندي 
آهي . . وچ سيا شعور کي مادي نہ سمجھڻ گھرجي, اها خيالي 
ٿيندي آهي. 

لينن اهڙن جڙواڳ مادي وادين 1 1897 ا) تي سخت تنقيد 
ڪئي آهي, تج 82 ”دماغ اي 
جيري مان پت!” يعني دماغ بہ سوچون ايئن ئي پيدا ڪري رهيو آهي, جيئن 
حيري جا غدود (318985)) پنھنجون رطوبتون پيدا ڪندا آهن. آاهىي .. 
جيڪي سوڇڻ جي عمل کي ان نموني پيش ڪندا آهن, ”ڇڙواڳ مادي 
وادي“” ڪوٺيا ويندا آهن. انھن فيلسوفن جي خيال ۾ سوج یا شعور ب مادي آهي. 
لين اهڙن فيلسوفن کي ننديندي چيو ت, ”شعور مادي نہ آهي, پر اهو حقيقت جو 
نقل يا اولڙو آهي.” 

مارڪس لکيو آهي ت, ”خيال, انساني دماغ ۾ نقل ٿيل ۽ سوچ جي صورت 
۾ ٿُري ويل مادي دنيا کانسواءِ ٻيو ڪجھ ب نہ آهي. ” اهو ٿي سبب آهي جو ليئن 
هڪ هنڌ چيو ت. ”سوچ کي مادي سمجهڻ جي معنيٰ هڪ غلط قدم کڻڻ آهي. 
جيڪو مادي واد ۽ خيال پرستيءَ کي پاڻ ۾ گڊمڊ (1860ا2011)) ڪري ڇڎڌي ٿو.” 
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هن هڪ طرف انھن خيالي فيلسوفن کي. .يڪي شعور يا سمجھ کي دماغ کان 
الڳ تصور ڪن ٿا, ننديو آهي ۽ ۽ اه لف هي سڪ نجھ کي دماغ کاڻ 
الڳ ڪري پيش ڪر ي ٿو, ”بنا دماغ فلسفو” ڪوٺيو آهي. 00 
ٺا م نھاد مادي وادين جي ب خلاف آهي, يڪي شعور کي مادي سمجھن ٿا ۽ 
شعور ۽ مادي جي وچ ۾ موجود فرق کي ختم ڪري ڇڏين ٿا. تنهنڪري لينن 
شعور ۽ مادي کي برابر درجي ڏيڻ جي خيال ۽ انھن جي وچ ۾ موجود تضاد کي 
گھٽاٿڻ وارن خيالن کي تڎڏي ڇڏيو آهي۔ هن اج هو ڻهو ڪب ”رڳو فلسفي جي 
بنيادي سوال حل ڪرڻ وقت (تہ ڇا مادو اول آهي يا سمجھ؟) ٿي اهو تضاد چوٽ 
چڙهي وڃي ٿو ۽ قطعي (41065011866) ٽي وڃي ٿو, يعني ان سوال وقت اهو فيصلو 
هر حال پزز ڪرڻو پوي ٿو تہ اول ڪير آهي. پران سولل جي حد کان ٻاهر مادي ۽ 
شعور جي وچ ۾ مخالفت نسبتي انداز 3-00 اها 
مخالفت هيٺين سببن ڪري نسبتي ٿي وڃي ٿي: 

1 شعور مادي مان ٿي پيدا ٿئي ٿو. اهو اعليٰ پيماني تي منظم ٿيل ۽ سڌريل 
مادي جي خصوصيت ٿئي ٿو. اهڙي طرح اهو مادي عنصرن جي زير اثر ئي ڦٽي ۽ 
وڌي ويجھي ٿو. 

2) جيتوڻيڪ شعور مادي منجھان ورتل هوندو آهي. پر پوءِ بہ اهو ڪنهن 
حد تاٿين آزاد هوندو آهي ۽ موٽ ۾ هن مادي دنيا جي واڌ ويه تي ڦڙتيءَ سان 
اثر انداز ٿيڻ لڳندو آهي. 

جديد سائنس جي بي پناهہ ترتيءَ ڪري اڄڪلهہ اهڙيون خودڪار 
مْينون (06116008()) ب ٺاهيون ويون آهن, جن ماڻهن ۾ اهي گما ن پيدا ڪري 
ڇڏيا آهن تہ غيرجاندار شيون بہ سوچي سگھن ٿيون. اهي مشينون جھاز ۽ ريلون 

ٿي سگهن ٿيون. هڪ ٻولي. ٻي ٻوليءَ ۾ ترجمو ڪري سگهن ٿيون ۽ تمام 
ڏکيا حساب ڪتاب ڪري سگهن ٿيون. پر هڪ مشين ۽ انسان ۾ اهو فرق آهي 
تہ مشمن, انسان جي بنايل هوندي آهي. هن جي ڏسيل اشارن ۽ فارمولن تي ڪم 
ڪندي آهي؛ ان ۾ انسان وانگر پنھنجي ليکي. ٻڌايل اشارن ۽ فارمولن کان مٿي 
ٻي ڪابہ تخليقي قوت ن هوندي آهي. جڏهن تہ انسان ۾ بي پناهہ تخليقي قوت 
موجود آهي. مشين ۾ انسان جھڙا جدبا ۽ احساس ڪون هوندا آهن ۽ نہ ٿي ان ۾ 
ڪا پنھنجي سوج ٿيندي آهي: مُينون رڳو انسان جي جسماني ۽ ذفتي ڪم کي 
هلڪو ڪن ٿيون, انسان جو وقت بچائين ٿيون. ان ڪري سائنس جي ڪيڌي بہ 
ترقي تي وڃي. پر آاهي خودڪار مشينون انساني سوچ ۽ انسان جو بحثيت هڪ 
سماجي هستيءَ جي نعم البدل ڪڏهن ب ن ٿي سگھنديون. 
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جدلياتي تا دنيا م موجود سڀ مادي شيون هڪ ٻئي مٿان اثر 
اتداز ٿين ٿيون ۽ نتيجي ۾ پنهنجي اندر تبديليون آڻي ڇڏين ٿيون, آهي تبديليون 
مادي شيءِ جي نوعيت تي. جنھن ۾ اهي ٿين ٿيون ۽ ان حسم جي خاصينن تي 
جيڪو ان مادي شيءِ مٿان عمل ڪري ٿو, ٻنهي مادي شين تي دارومدار رکن 
نيو ن. “هڪ ند ٿان عمل ڪندق ٻٿي جسم جون خاصيتون پھرئين جسم ۾ آيل 
تبديلين ۾ پنھنجا نشان يا اهڃاڻ ضرور ڇُڌي وڃن ٿيون. ٻين لفظن ۾ هيئن چئجي 
ت هر مادي شيءِ ۾ پاڻ مٿان عمل ڪندڙ ٻي شيءِ کي نقل ڪرڻ يا ان جي ڇاپ يا 
اثر کي ظاهر ڪرڻ جي خاصيت هجي ٿي. اهڙيءَ طرح اها سڀني مادي جسمن 
جي خاصيت آهي ت اهي پاڻ مٿان عمل ڪندڙ ٻين مادي شين کي پنھنجي اندر آيل 
تبديلين منجھان ظاهر ڪندا آهن, سندن اولڙو ڪڍندا آهن. اڻ کي اولڙي ڪڍڻ, 
نقل ڪرڻ يا عڪسڻ ((1160001ع0118 (!1086) جى خاصيت ”27 خنڪا 
هر مادي شيءِ ۾ ٿيندي آهي. عڪاسيِ يا اولڙي جي وصف: _ِ 

”اولڙو يا عڪاسي (1861160)109) هڪ ماڎي شيءِ جي اهڙي ضلاحيت 
آهي, جنھن وسيلي اها پنھنجن خاصيتن يا حالتن ۾ آيل تبديلن منجھان انھن مادي 
جسمن جي خاصيتن کي ٻيھر پيدا ڪندي آهي, جيڪي ان شيءِ مٿان اثرانداز ٿيا 
هوندا آهن ۽ ان ۾ تبديليون آڻي چڪا هوندا آهن. اها مادي جي عالمگير خاصيت آهي.” 

مثال طور: 

= هڪ جسم جو ٻئي جسم جي اثرهيٺ ڇٻو ٿيڻ یا بگڙي وڃڻ. 

= هيٽر جي تار جو بجليءَ جي لهر گذرڻ سان تپي ڳاڙهو ٿيڻ. 

= گرميءَ جي اتر هيٺ شين جي جسامت ۾ واڌ ٿيڻ وغيره. 

هر مادي شيءِ ۾ خارجي حقيقت کي عڪسڻ يا سندس اولڙي ڪڍڻ جي 
خاصيت هوندي آهي, پر اها ڪنهن شيءِ ۾ گھٽ معيار جي ۽ ڪنھن ۾ اعليٰ 
معيار جي هوندي آهي. جنهن جو دارومدار هڪٻئي مٿان عمل ڪندڙ انهن شين 
جي خصوصي نوعيت ۽ بناوتي تنظيمہ (1019 18811581 ٣81‏ 5111011) تي هونڎو 
آهي: ير ڪي هب 

قسم آهي. پر اهو اولڙي ڪڍڻ جو تمام گھڻو سڌريل,. اعليٰ ۽ منظم ٿيل قسم 
آهي. شعور مادي جسمن جي اولڙي ٺاهڻ وازي خاصنيت جي ڊگھي ۽ اڻانگي 
ارتقائي سفر جو نتيجو آهي. شعور جو جدلياتي مادي تصور حقيقت جي اولڙي 
ٺاهڻ جي اصول تي بيٺنل آهي. ٻاهرين حقيقت جي اولڙي ٺاهڻ جي خاصيت هر 
مادي شيءِ ۾ موجود هوندي آهي. پر ٻاهرين حقيقت جو عڪس ڪيترو سڇو, 
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حقيقي ۽ هو بھو ٺھي ٿو, ان جو دارومدار مادي شيءِ جي اندروني بناوت ۽ تنظيم 
تي ٿيندو آهي. غير جاندار شيون= حقيقت جو اولڙو ٺاهينديون آهن, پر اهو 
جاندار (زنده) شين طرفان ٺاهيل حقيقت جي اولڙي کان ڪافي سادو ۽ اڻپورو 
هوندو آهي. خود مختلف جاندار شين ۾ بہ حقيقت ج. اولڙي ٺاهڻ جي خاصيت 
مختلف معيار جي ٽکي ٿي؛ ڪن جاندارن ۾ اها سادي ۽ نامڪمل ٿٿي ٿي تہ ڪن ۾ 
وري تام اعليٰ ۽ ذري گھٽ مڪمل ٿئي ٿي. حقيقت جي اولڙي ٺاهڻ واري 
خاصيت ڇو معيازڊ جانفار ضين سي احياثياڻي ارثقااهي عاهر طور ۽ سَنندن ثنقي 
سرشتي جي ارتقا تي خاص ى دارومدار رکي ٿو ٻاهرين دنيا جي ذهني يا دماغي 
ن0 مادي ۾ ٽئي ٿي. جيڪو زنده شين جي ۱ اؤسر جي 
ان بلند ڏاڪي تي نمودارثگى ٿو, حتى تنتىي سرشتو (5(91611 17610115) وجود ۾ 
اچي ٿو. حقيقت جي اولڙي ٺاهڻ جي خاصيت هونگن تہ مادي جي هر بناوتي 
ڏاڪي تي موجود ٿئي ٿي. پر ان خاصيت جا اعليٰ ترين روپ رڳو زنده شين پا 
زندگيءَ سان لاڳاپيل ٿين ٿا. حياتياتي ارتقا دوران جيئن جاندارن جي بناوت ۽ 
ارتقا ۾ سڌارو ايندو ويو, تين سندن حقيقت جي اولڙي ٺاهڻ جي خاصيت ۾ ب 
سٺڌارو ۽ ثفاست اچڻ لڳي. حقيقت جي اولڙي ٺاهڻ جي خاصيت ۽ مختلف 
جانورن ۾ ان جا روپ, جانورن جي عملي سرگرمين تي دارومدار رکندا آهن. 
جانورن جي عملي سرگرمي جيئن جيئٌن پيچيده ۽ گھڻ- پاسائين ٿيندي وڃي ٿي. 
تين تيئن جانور پاڻ ۾ حواس (188195() 56156) پيدا ڪن ٿا ۽ هڪ تنتي سرشتو 
حاصل ڪن ٿا. آهي جانور جن ۾ تنتي سرشتو موجود هوندو آهي. ۽ حقيفت جو 
اولڙؤ وڌيڪ صحيح ۽ ۽ سڇو ٺاهي سگهندا آهن, بنسبت انھن جانورن جي جن جو 
تنتي سرشتو ڪونہ هوندو آهي. تنتي سرشتو رکندڙ جانورن ۾ ب آهي جانور 
حقيقت جو اولڙو وڌيڪ صحيح ۽ سڇو ٺاهي سگھندا آهن, جن کي ”مرڪزڙي 
تنتي سرشتو" هوندو آهي. مرڪزي تنتي سرشتو رکندڙ جانورن مان انسان ٿي 
هڪ اهڙو جانور آهي. جيڪو حقيقت جو اولڙو سموري حياتياتي عالمہ جي 
جاندارن کان وڌيڪ صحيح, سچو ء هو بھو ٺاهيندو آهي. انسان ۾ موجود حقيقت 
جي صحيح, سڇي ۽ هوبھو اولڙي ٺاهڻ جي ان اعليٰ خاصيت کي ”انساني شعور 
يا سمجه" جو نالو ڏنو ويو آهي. شعور حقيقت جي اولڙي ٺاهڻ جو بلند ترين 
روپ سمجھيو وڃي ٿو. اهڙي طرح انساني دماغ ٿي شعور يا سمجھ جو عضوو 
اج انساني دماغ جي سرگرمين جي پيداو ارآهي ۽ اه ٻاهرين دنيا مان 

حواسن سن ذريعي پھڇندڙ معلومات مان ت ڦٽي ٿو. .. ام هي اوزار آهن .يڪي 
ٻاهرتين ماحول يا خود جاندار جیي اندر ۾ ٿيندڙ تيديلين کان جاندار کي آگاهہ ڪن 
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ٿا ۽ سندن اولڙو ٺاهين ٿا. ٻاهرين دنيا کان واقف ڪندڙ ۽ سندس اولڙو ٺاهيندڙ 

حواسن ۾= ڏسڻ, ٻڌڻ, چکڻ, سنگهڻ ۽ ڇڇهڻ جا حواس اچي وڃن ٿا. هاڻي 

ڏسون تہ حقيقت جي اولڙي ڪڍڻ واري خاصيت ڪهھهڙيون ڪھڙيون ارتقائي 

منزلون طٿي ڪري ”انساني شعور يا سمجھہ ” جي اعليٰ شڪل اختيار ڪئي آهي. 

هقيقت جي اولري ڪڃڻ جبي خاصيت ون ا٫تقاٺي‏ منيلون 
يرجاندار جسم پ۾ اولڙي ڪڍڻ جي خاصيت. 


()(2) سادي ۾ سادن حاندارن ۾ اولڙي ڪڍڻ جي خاصيت. 

)3) تنتي سرشتو رکندڙ جاندارن ۾ اولڙي ڪڍڻ جي خاصيت. 

(4) مرڪزي تنتي سرشو رکندڙ جاندارن ۾ اولڙي ڪڍڻ جي خاصيت. 

(5) انسان ۾ اولڙي ڪڍڻ جي خاصيت (شعور جو ڦٽڻ). 
(1) ير هانها, جسمن م اولڙي ڪڃڻ هي خاصيت 
٣.۱‏ ڪائتاڙ ڻا اهدازن) نن ي تن ڪا خاصيت اه 
هيٺين سطح جي هوندي آهي. .تت لاھ جس يل رڳو طبعمي 
(جسماني) يا ڪيميائي تبديلين وسيلي ظاهر ٿيندو آهي. غير جاندار شيءِ طرفان 
نڪتل حقيقت جو اولڙو بيوس یا نٻل )٣98551٣6(‏ ٿيندو آهي. ڇو تہ هڪ غير 
جاندار شيءِ ماحول جي ڪارآمد ۽ نقصانڪار جزن جي وچ ۾ تميز ڪري نن 
سگھندي آهي: ۽ اها پاڻ لاءِ نہ فاگديمند جزا چونڊي سگھندي آهي ۽ نہ ٿ ٿي پاڻ کي 
نقصانڪار جزن کان بچائي سگھندي آهي. هڪ جسم جو ٻئي جسم جي دٻاءِ 
فث يو ٿي وڃڻ؛ شاب ثاقب شو ڌرتيءَ تي ڪري او ياڻ جھڙو گھاءُ پيدا 
ڪرڻ, پهاڙي سلاٿقنن ‏ پنن. پاڙن, گلن ۽ ميون جا زميني دٻاءَ هيٺ پٿرن تي 
پنھنجا نقش يا نٹشان ڇڌڻ (جيڪي قديم ارضياتي دؤر جي نباتيات يابت ڄاڻ ځ هك 
ڪرڻ جو هڪ سٺو ذريعو هوندا آهن.) غيرجاندار جسمن جي ٺٻل اولڙي ڪڍڻ 
جى خاصيت جا ڪجھ مثال آهن. 
(2) ساھڙن هانحارن ۾ اولڙي ڪڇڃڻ هي خاصيت 

ٰ هن ڌرتيءَ تي مادي جي ڊگهي ارتقا کانپوءِ غيرجاندار مادي مان زندگي پيدا 
ٿي. جنھن ماحول سان حياتياتي ڏيتي- ليتي (110110186 116]88060[10) شروع 
ڪري ڏئي ي. اهو ڀج- گھڙ جو عمل (1416190011579) ٿي هو, جنھن هڪ وڏي کان 
وڏي غير جاندار حسم کي بہ ننڍي کان ننڍي جاندار جسم کان الڳ ڪري 
بيھاريو. اهو ڏي- وٺ جو عمل ٻِن ابتڙ عملن تي مشتمل هوندو آهي 

پهريون ڀح- ڊاھہ جو عمل (98180011811)) آهي, جنهن ۾ زنده شيءِ جا پراڻا . 
۽ بيمار جيو- گھرڙا مرندا آهن ۽ فالتو ۽ بيڪار مادا سندس جسم مان ٻاهر حنڍيا 
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ويندا آهن. ٻيو ٺاهہ- ٺوھہ جو عمل (41810011810) آهي. 7 
کاڌي جا جزا رتا ويندا آهن ۽ ۽ انھن کي زندہ شيءِ جي حسم جو حصو بنايو ويندو آهي. 

سچ تہ هن ڌرتيءَ مٿان پِھرٿين جاندار جسم جي پيدائش, مادي شين جي 
اولڙي ڪڍڻ جي خاصيت ۾ هڪ وڏو انقلاب آڻي ڇڏيو, ڇو تہ هاڻي غير جاندار 
جسم جي, حقيقت جي نبل اولڙي ڪڍڻ جي خاصيت, جاندار حسيو جي حقيقت 
جي ڦڙتيلي اولڙيئ ڪڍڻ جي خاصيت (0)1011ع11ع14 06ھ) ۾ تبهيل ٿيڻ لڳي. 
اڳ مادو پنھنجيٰ طبعي ۽ ڪيمياتي جوڙجڪ جي بتا ءَ ۽ واڌاري لاءِ ماحول جي 
بري ۽ ڀلي جزي جي وچ ۾ تميز نہ ٿي ڪري سگهيو, ك رآ هو رنه ينو 
روپ ماڻڻ کانپوءِ بري ۽ ڀلي جي ڍچ ۾ تميز ڪرڻ سکيو. توڙي جو اها تميز تمام 
سادي قسم جي هئي. ڀج- گهڙ واري عمل جو اهو ڏاڪو تمام هينين سطح وارو 
هو, جنهن کي سائنس جي زبان ۾ جوش ۾ اچڻ يا مڇرجي پوڻ ((1111]801111) 
جي خاصيت چيو ويو آهي ۽ حقيقت جي اهڙي عڪس يا اولڙي کي حياتياتي 
اولڙو (1861160001 11101081091) ڪوٺيو ويو آهی. 

هن قسم جو اولڙو حقيقت ۾ زنده شيءِ طرفان ڪنهن بہ ٻاهرئين يا اندرئين 
عمل (مثلا گرمي, روشني. آلاڻ, ڇھاءُ, بک وغيره) جو ردعمل يا جوابي 
ڪارروائي هوندو آهي. پران ردعمل کي ”هڪ خاص رخ ضرور هوندو آهي. يعني . 
اهو زنده جسم, ماحول جي ڪارآمد جزن کي پنھنجي قبضي ۾ آڻيندو آهي ۽ 
نقصانڪار جزن کان ڀڄي پري ٿيندو آهي. حقيقت ۾ اهو سادڙو جاندار حسم 
پنھنجي ماحول سان هڪ ڪامياب مطابقت يا ٺاهھ قائممر هجڻ ڪري ٿي زنده 
رهندو ۽ وڌندو ويجھندو آهي. جوش ۾ اچڻ جي خاصيت زندگيءَ جي مادي- 
پروٽوپلازہ (100]18519) جي بنياڊي خاصيتن مان هڪ آهي؛ پتڪڙو اميبيا بہ 
جڏهن بکايل هوندو آهي, تڎڏهن اهو کاڌي جي ذرڙي ڏانھن بہ ڊوڙندو ويندو آهي. 
پر جڏهن سندس پيٽ ڀريل هوندو آهي, .يس اي أُوڇا طعام بہ 
هرکائي نہ سگهندا آهن. ساڳئي نموني هڪ ٻوٽو, سج جي گھڻي ۾ گھڻي 
روشني هٿ ڪرڻ لاءِ (جيڪا ٻوٽن جي جيئڻ جو هڪ سھارو آهي.) پنھنجن پٹن 
جو رخ ۽ ٿھلاءُ اهڙي نموني ڪري ڇڏيندو آهي, جبكن انھن تي گھڻي ۾ گھڻي 
روشني پئجي سگھي. .. سج جج ڪن کي حاصل ڪرڻ لاءِ سڌا يا عموديِ 
ٿي ويندا آهن.( 

حياتياتي اولڙو حقيقت جو اڃا هڪ سادو اولڙو هو. ڇو تت هڪ پتڪڙي ۽ 
ضاداڙ جيو کي مختلف قسمن جي ٻاهرين اثرن يا تحرڪن (([511700) کي 
محسوس ڪرڻ ۽ انهن جي وج ۾ فرق ڪرڻ لاءِ ڪي خاص جيو= گھرڙا, گھرڙڻ 
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جا ميڙا (1155065) يا خاص عضوا ڪون هکا. اهو سادرو جيو ٻاهرين ن اٿرن کي 
پنھنجي سموري هستيءَ سان جواب ڏئي پيو, هن وٽ مختلف ٻاهرين اثرن کي 
محسوس ڪرڻ لاءِ ڪي خاص عضوا ڪون هئا, تنھنڪري هر ٻاهريون اثر 
محسوس ڪرڻ سان هن جو سمورو بدن جواب بڻجي ويندو هو. ٿورو ب ٻاهريون 
اثر سڄي جاندار کي مڇرائي (17!606) وجھندو هو. ان ڪري ٿي هن اولڙي کي 
”حياتياتي اولڙو” ڪوٺيو ويو آهي. 
(3) تنتي سوشتو وکندڙ هانحاون ۾ اولڙ»ي ڪجڻ هي خاصيت 
هي جاندار جسم جيڪي جانورن جي روپ ۾ هوندا آهن, وڌيڪ پيچيده ۽ 
سڌريل هوندا آهن. انھن ۾ خارجي حقيقت جى اولڙي ڪڍڻ جو ڪم حسم جي 
هڪ خاص نظام جڻھنڻ کیي ني يڪو (505)611 1008ع 1) يو ويندو آهي. 
جي حوالي هوندو آهي. اهو سرشتو, جاندار کي ٻاهرين دنيا جي ٿيرگهير ۽ اٿل 
پٿل کان آگاھ. ڪندو رهندو آهي ۽ ٻاهرڀن دنيا سان جانور جي لاڳاٻي تي ضابطو 
رکندو آهي. حقيقت جي اولڙي جي هن ارتقائي ڏاڪي کي سائنس جي زبان ۾ 
اشتعال پزيري يا حساس پڻو 561988101 01169801197 1) چيو وڃي ٿو. تنتي 
سرشتي جا ٻ حصا ٿيندا آهن: : هڪڙو حصو جسم تي | ٿر انداز ٿيندڙ ٻاهرين عملن 
کي محسوس ڪري جانور کي ان کان آگاهہ ڪندو آهي ۽ ٻيو حصو جانور جي 
واسطيدار عفضصون ڏانهن ضروري حڪم موڪليندو آهي تہ جيئن اهي عضوا ڪا 
مٽتاسب جواب بي ڪارروائي ڪري سگھن. حقيفت کي عڪسڻ جي هن روپ ۾ 
ٻاهرين ين جي جھا جفا حضن ۽ خاصيت کي اخساسن“ جي ضورٽ عڪسيو 
ويندو آهي. ٻاهرين حقيقت جي اولڙي ڪڍڻ جي هن ڏاڪي تي جانور, شين جا 
رنگ, آواز ۽ مختلف قسمن جي بوءِ محسوس ڪرڻ لڳا ۽ پاڻ ۾ ذاٿقي, گرمي ۽ 
سردي محسوس ڪرڻ جا حواس پيدا ڪرڻ لڳا. هن ڏاڪي تي حقيقت جي 
اولڙي ڪڍڻ جي خاصيت ۾ هڪ ٻيو اهم واڌارو بہ ٿيو ۽ اهو هو جانورن ۾ 
خودڪار حياتياتى ردعملن (18601668) جو بيدا ٿيا خودڪار حياتياتى ردعمل 
هڪ اهڙو حياتياتي ردعمل آهي, جنهن ۾ جانور ٻاهرين اترن جو ٿڌي تي, جھهٽ 
پٽ ۾ جواب ڏيندو آهي. پر اهي خودڪار ردعمل حقيقت جي ي اولة زي٬چي‏ هن 
ٰ راي ڏاڪي تي اڃا غير:مشروط (1001(010101160)]) هئا, يعني انھن لاءِ ڪي 
ڳواٽ شرط مقرر ٿيل ڪون هئا ڪي اڪ ڪھڙي ب وقت عمل 
۾ اچي سگھيا ٿي 1309 غير مشروط خودڪار ردعمل اڄ هر ننڍي توڙي وڏي 
ٿُني س رسيو تو رکدڙ جانورن ۾ موجود آهن ت. آهي ردعمل هڪ جانور کي جبلثتي 
مليل هوندا آ .هي هن وٽ پنھنجن ابن ڏاڏن کان ورتي ۾ آيل هوندا آهڻ۔ 
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اپ هھ اناس 
ڪنهن گرم شيءِ کي بي خياليءَ ۾ ڇهڻ سان ماڻھوءَ جو هٿ ازخود پري ٿي 
ويندو آهي, جيڪو هڪ غير مشروط خودڪار ردعمل آهي. اهي ردعمل هزارها 
سالن جي عرصي دورا, ن هڪٻئي سا ن ملى هر جائور لاءِ ابا ت پيڪا يختا مي ۽ 
فطري ٿي ويا تن کڪ اي ها 
0 ورتو. . جاور جي کاڌي جي جبلت, نس ( 5 
جي جبلت وغيره. اڄ هر ماڻھوءَ کي خبر آهي تہ جبلتون هڪ جانور جي زندگي ۽ 
ڪڪ ڍڪ دا ديآ تر مشروط خودڪار 

- نڇ ڏيڻ 

= ساھ اندر ۽ ٻاهر ڪڍڻ جي واري- وٽي 

= يت ڏيڻ 

= وات پاڻي پاڻي ٿيڻ 

= الٽي ڪرڻ 

= پيٽئون ويهڻ 

- پيشاب ڪرڻ 

= تيز روشنيءَ ۾ اک جي تاري جو سسڻ 

= جسم جو ٽواڙن ب 9077-000 

جنسي عمل ڪرڻ وغيره. 
(4) وڪي تَنتاي سوشتو رکندڙ هانوون ۾ اولڙڑ٬ي‏ ٺاهڻ هاي خاصيت 

حقيقت جي اولڙي ڪڍڻ جي خاصيت جو اڳلو ارتقائي ڏاڪو هو: تنتي 
سرشتو رکندڙ جانورن ۾ وڌيڪ ساو اٿ دا ٿټی ڻ! اڳ تنتي سرشتو جانور 
جي سموري جسم ۾ پتنتي تاندورن (116615) ۽ گھرڙن (و[81) ه٣]196)‏ جي 
صورت ۾ پکڙيل هو پر هاڻي ان ۾ وڌيڪ ستارو اچڻ لڳو. الڳ الڳ ٿيل تنتي 
گھرڙا پاڻ ۾ ملي, تنتي ڳوڙها (119چ201)) ٺاهڻ لگا .ني وها ور پا 
گڏجي هڪڙا وڏا تنتي مرڪز (169ع11آ) ٺاهڻ لڳا . رڪ دماغ ”3 
٫تنتى‏ ڏورو (0058) 511181) پيدا ٿيا جن کي گڏي مرڪزي تنتي سرشتو061(081)) 
(5(5)010 165 چيو ويو. مُ ڪين ثششق :سو ڏفاي هي ابأغ . تنتي ڏوري 
جي پيدائش جانور جي حقيقت جي اولڙي ڪڍڻ واري صلاحيت ۾ وڏيون 
تبديليون آڻي ڇڎڏيون. مرڪزي تنتي سرشتو رکندڙ ڪرنگھي دار جانورن ۾ 
حقيقت جي اولڙي ڪڍڻ واري خاصيت هاڻي اڃا بہ وڌيڪ سڌريل روڀ اختيار 
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سسسسسس..: يب سآ جآ هسسستسسه 

ڪرڻ لگي, جنھن کي حسي تصور (001108ت101) چيو وجي ٿو. ان م هڪ جانور 
جو دماغ ٻاهرين شيءَ جي پيدا ته کي ڳَنڍي, ان شيءِ جي 
هڪ مجموعي تصوير ٺاهيندو آهي, جنھن کي ”حسي تصوير” چيو ويندو آهي. 
اهڙي طرح احساس ۽ حسي تصوير ٻاهرين شين جا تصور يا نقش (11108#5]) ٿي 
بيھن نا. احساسن ۽ حسي تصويرن جي وجود م اچڻ سان ٿي جانورن ۾ ذهني 
سرگرميءَ 0 [161)9) جا ابتداتي اهجاڻ ظاهر ٿيڻ لڳا. 

حشقت جوا هو حسي اولزو 3 /(561150) احساسن ِ حسي 
تصويرن تاٿين محدود نہ ٿو رهي پر ان اولڙي جو اڃا روپ: 
تصور (111886 1810[01058111811011/7) ٿث ٿو. هي اولڙو انھن ٻاهرين شين جي 
"تضرراتي خا ”ٿتي ٿو جن کر آنياڻ ماضي ڪا ڪمن ورقت خرس ڪيو 
هو. پر اهي هاڻي اسان جي حواسن تي عمل ڪون ڪري رهيون هونديون آهن. 
شين جا تصور انھن شين کي ڪنھن وقت محسوس 0-9 ن آحساسن 
جي. .وس ڪندڙ جاندار جي حافظي ٫‏ ۾ سانڍجي وڃڻ مان ٿى ڦٺندا آهن. 

انسان جو شعور جن تصورن جي بنباد تي ڪم ڪندو آهي. سي ضروري ن 
آهي تہ رڳو انهن ين جا ٿي تصور هجن, جن کي واتعي ڪنهن وقت محسوس 
ڪيو ويو هجي .ان پنهھنجيد أغ مر مختلف شين دا يڪ 
ٻٿي سا, ن ملائي سگھي ٿو ۽ ايئن هو پنهنجي دماغ ۾ بلڪل ٿي نوا, يا 
تخليق ڪري سگھي ٿو. اهڙيءَ طرح شين جي تصور جو اعليٰ ترين روپ تخليقي 
تصور (8111411011ه1111 28]16ڂ٣))‏ وجود ۾ اڃى ٿو. 

ڪنهن شٌيءَ ِ. ي تصور لاءِ ان ٽيءَ جو ان گھڙيءَ حاضر هجڻ لازمي نہ 
هوندو آهي. اهڙيءَ طرح شيءِ جو تصور ان شيءَ يي 
ڪيو ويندو . جيئن تہ ڪنھن شي. جو تصور ان شيءَ جي ان گھڙيءَ 
موجودگيءَ جي گر 70 آزاد ثنى ٿو, 29( 

تصور حقيقت جي اولڙي ڪڍڻ جي عمل بر هڪ اهم ڏاڪي جي - .ثيت رکي ٿو 

ان حد کان پوءِ ٿي حقيقت جي اولڙي ٺاهڻ جو عمل ! - 
سوح (11111116118) جي ي ڏاڪي ۾ پر داخل ٽئي ٿو 

اڳ جانور رڳو پنھنجي بنيادي ضرورت جي ڪمن ساڻ لا هابيل عملڻن خر 
ردعمل ڏيکاريندا هئا, پر هاڻي هو اهڙن عملن جو ب جواب ڏيڻ لا جيڪي سڌو 
نون هن لا اه هجار پ پسندن بنياداق رو رت بي هبلڻ سان گنويا اه 
اڳ تنتي سرشتي وارن جانورن م پنھنجي ڇو ڌاري موجود ماحول کي عڪسبڻ لاءِ 
غير مشروط خودڪار ردعمل موجود هئا, پر هاڻي مرڪزي تنتي سرشتي جي 
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ڏاهپ هو اڀياس 
ميدان ۾ اچڻ کان پوءِ انھن جانورن ۾ هڪڙا ٻيا تمام اهم خودڪار ردعمل پيدا 
ٿيڻ لگا جيڪي مشروط (010180160)) هئا. 
اڄ اهي مشروط خودڪار حياتياتي ردعمل رڳو وڏن جانورن جي ملڪيت 
آهن. هنن ردعملن لاءِ ڪن ٻاهرين شرطن جو هجڻ لازمي ٿيندو آهي: اهي ڪن 
خاص حالتن جي پيداوار هوندا آهن. هي ردعمل عارضي نوعيت جا ٿيندا آهن. مثال ُ 
طور, جيڪڏهن مھينو يا ٻ مھينا ساندهہ, ڪنھن ڪٽي کي گھنٽي وڄاتڻ سان گڏ 
کاڌو ڏنو ويندو آهي ت. پوءِ ڪو اهڙو وقت ضرورايندو آهي. جڏهن اهو ڪتو رڳو 
گھنٽي وڄڻ تي ساڳيا ٿي ذاثراٽ (ردعين)( ديجارنندو آهين, يڪي هو کاڻڻ وقت 
ڏيکاريندو آهيئ؛ ڪي نن کي گھنٽي ۽ ۽ کاڌي جي آڌي ت هير پئجي ويندي آهي 
جو جڏهن ب گھنٽي وڄندي آهي. تڏهن هو سمجهڻ لڳندو آهي تہ اجھي ڪِ 
اجھي کاڌو آيو اي پاڻي ٿيڻ لڳندو آهي. بعد ۾ کاڏو هن کي کڻي 
نہ بہ ملي پر گهنٽي وڄڻ شرط ئي هو کاڌي جي آمد محسوس ڪندو آهي. 
حقيقت ۾ ٿئي هيئن ٿو جو ڪتي جي دماغ ۾ کاڌي ۽ ۽ گهنٽيءَ َ جي وچ ۾ هڪ 
عارضي تنتي ناتو جڙي وڃي ٿو, جنھن تحت هو گهنٽيءَ جي آواز کي کاڌي جي 
اڃڻ جو اشارو (518181) سمجهڻ لڳى ٿو. 
سڀ مشروط خودڪار ردعمل ان اصول تي ٺھيل هوندا آهن. هنن ردعملن 
جي آڌار تي هڪ جانور پا ڻث کي ماحول سان بھتر نموني ٺھهڪائي سگھي ٿو ۽ ان 
جي اثرن کان ن حساس ۽ خبردار رهي ٿو. حقيقت جي اولڙي جي هيءَ صورت 
پنھنجين اڳلين صورتن: جوش ۾ اڇڻ جي خاصيت ۽ حساس پڻي. کان بلڪل 
مختلف آهي. ڇو تہ اڳيون صورتون حقيقت جي اولڙي جون رڳو حياتياتي 
صورتون (1011115 [1110108109) هيون, جُڎڏهن تہ هيءَ ءَ نين صورت, حقيقت جي 
اولڙي جي ذهني يا نفسياتي صورت ((1 17011 [16(01101081081) آهي۔  .‏ جاور 
جي دماغ ۾ مشروط ردعمل وسيلي ڪنھن مخصوص لتاءُ يا ڏيک جو هڪ 
عڪس, تصور يا خاڪو ٺھي پوي ٿو, جيڪو جانور تي ان لقاُ يا ڏيک جي غير 
حاضريءَ ۾ بہ هڪ جيترو اثرانداز ٿڻي ٿو ۔ 
.سان جون سڀ عادتون گھڻي قدر مشروط ردعمل هونديون آهن. اهڙا 
مشروط ردعمل جيڪي هڪ حانور لاءِ تمام اهم حيثيت وارا هوندا آهن, عارضي 
مان ٿري مستقل ۽ پڪا پختا ٿي ويندا آهن ۽ مشروط مان ڦري غير مشروط ٿي 
ويندا آهن ۽ پوءِ انھن غير مشروط خودڪار ردعملن جي بنياد تي دماغ ۾ وري 
000007 
پختو تي ويندو آهي. ۽ ان نموني سان ٿي دماغ جانورن جي طويل ارتقا دوران 
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 .‏ و اڀياس وي 
مسلسل وڌندو رهيو ۽ ھڻندي ماريندي نيٺ اهو وڃي هڪ اهڙو اعليٰ تسم جو 
مادو ٿي پيو, جنھن ۾ ”سوچڻ جي صلاحيت"“ پيدا ٽي پئي. 
هن ذهني اولڙي ال خصوصيت هيءَ آهي تہ مشروط خودڪار ردعمل ۾ 

ٻاهرين دنيا جي اهڙي لقاءُ جو بہ اولڙو ڪڍڻو ٿو پوي, جيڪو خود ت جانور لاءِ 
غير اهم هوندو آهي, پر ٻين اهڙن لقاتن سا, ن ڳنڍيل هوندو آهي. جيڪي جانور 
. هم هوندا آهن. ڪٿ ڪي الب گمٽ اڪ لاءِ ڪااهست ت ي 
رکي. .ين ڻ جن ڪا ناد صيۇ رت آهي پر جيئن تہ اهاگھنٽي هن جي هڪ 
بنياد داي اير رت) جائي يداع ڳنهجي وي هئي. ان ڪري اها هن لاءِ اهم بڻجي 
وئي. ڇو تہان گھنٽي ٻڌڻ ك کان پوءِ ٿي هو پنهنجي کاڌي جو تصور ڪري سگھيو 
ٿي. ٻين لفظن ۾ اها گھنٽي کاڌي جي اڇڻ جو اشارو هئي۔ 

اشارن جو اهڙو سرشتو جنھن ۾ جانور حقيقت جو اولڙو خود حقيقت جي 
اشارن منجھا, ن ٺاهين, روسي ساكنسدان پاولوف جي چوڻ موجب, ”اشارن جو 
پهريون سرشتو” ڪوٺيو ويندو آهي. ان سرشتي ۾ جانور پاڻ مٿان مادي جسمن : 
۽ لقاٿن جي ٿيندڙ عمل جو سڌو سنئون جواب ڏيندو آهي. اهي اشارا حقيقت ۾ 
اهي لقاءُ يا عمل هوندا آهن, جيڪي پاڻ تہ جانور لاءِ اهم نہ ٿيندا آهن, پر سندس 
ٻين اهم لقاٿن يا ضرورتن سان ڳنڍجي:وڃڻ ڪري اهي بہ اهم ٿي پوندا آهن. 

اشارن جو پهريون سرشتو وڏن جانورن ۽ انسانن, ٻنھي ۾ موجوڊ آهي - 
جي معن اها آهي ٿبڈهتي آزلري جي. خڍ ؿاټن ڃيارڻو ”اشارن جو پھريون 
سرشتو” موجود آهي. جانور ۽ انسان جي دماغ ۾ ڪو فرق نہ آهي. توڙي جو 
عڪاسيءَ جي اها حد پنھنجين پراڻين حدن کان ع ما م اڳتي وڌيل آهي .ي هاڻي 
هڪ تمام اهم سوال ٿو اُٿي تہ آخر انسان ۾ شعور يا سمجه ڪيئن ٿڦٽي؟ ان جو 
جواب هي آهي ت انسان, جانورن جي ذهني اولڙي واري ”اشارن جي پهرئين 
سرشتي" کان بہ اٿن ٿيڻ لڳو, جڏهن ت ٻيا سڀ وڏا جانور رڳو ان پھرٿين 
سرشتي تاٿين محدود رهجي ويا. تہ پوءِ آخر اهو ڪھڙو عمل هو, جنھن انسان ۾ 
ذهني اولڙي کي شعور جي حد تائين پهچائي ڇڏيو؟ اهو سوال حقيقت جي اولڙي 
ڪڍڻ جي آخري ارنتائي ڏاڪي- شعور يا سمجھ جي ٿڦٽڻ جو سوال آهي. 
5) انسان ۾ اولڙبي ڪڇڻ هي خاصيت؛ سيجف, هو ڦٽڻ 

جنھن وقت وڏا جانور (وڏن جانورن مان مراد آهي ارتقائي طور وڌيڪ 
سڌريل جانور) پنھنجي چوڌاري موجود حقيقتن جا اولڙا. نفسياتي صورت ۾ 
”اشارن جي پهرئين سرشتي" جي معرفت ڪڍڻ لڳا ت باندر بہ حقيقت جو اولڙو 
اهڙي نموني ڪڍڻ لڳو. پر انھن اوائلي باندرن مان هڪڙو باندر اهڙو نڪتو 
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ڈاهپ هو اڀياس 

تس تاو ضڪكراڻ :لجو: ."-9- 9-5 -- 
کڪ يڏ اه ن جنگھو, ن آزاد ڇڏي 
ڏيڻيون پيون. نتيجي ۾ هو ٻن پيرن تي هلڻ لڳو ۽ 9000 
خشڪ ساليءَ ۾ جهنگلن تباهھ ٿي وڃڻ ڪري هن جي پيٽ جو گدارو مشڪل 
ٿيڻ لڳو, ان ڪري هو ڪناري تي پيل پٿر کڻي پوپن جي کو کن کي ڀڃڻ لڳو, 
اهڙي نمونى آهستى آهستى هو اوزار استعمال ڪرڻ ۽ ٺاهڻ سکيو, تان جو اٽڪل 
ڏهن لکن سالن جي طويل عرصي ٻ اهو ان اتان ريت 

باندر کا, ن انسان تاٿين پهچجڻ جي سفر ۾ انهن باندر= انسانن يا ڻام گڎجى ۽ 
ملي ڪم ڪيو ۽ ان گڏيل محنت جي نتيجي ۾ ۽ ان جي هڪ ضرورت طور هئن 
هڪ نٿين شيءِ تخليق ڪرڻ شروع ڪئي, جيڪا هئي ”ٻولي يا زبان ”. ان زبان 
جي معرفت ٿي انسان ٻين جانورن جي حقيقت کي عڪسڻ جي ذهني اولڙي واري 
حد کان مٿي نپي هليو. جو تہ لفظن جي ڪري انسان هاڻي خيالي (4689801) 
سوج پيدا ڪرڻ ڻ جي بہ قابل ٿي پيو۔ ڇاڪاڻ ت هاڻى افتٺا: ن شبن کي ظاهر ڪرڻ 
لاءِ مخصوص لفظ استعمال ڪرڻ لڳو, جيڪي انھن شين سان اٽوٽ نموني 
ڳنڍجي ويل هئا. ان ڪري هو انھن لفظن ڏانھن ردعمل ب اهڙو ئي ڏيکارڻ لڳو 
جھڙو هو انھن لفظن وارين اصلي شين ڏانھن ڏيكاريندو هو. هاڻي جيئن تہ " خود 
شيون " پنھنجي لاءِ پهريان اشارا هيون, ان ڪري لفظ جيڪي انهن ٽين کي 
ظاهر ڪن پيا. ”ٻئي درجي جا اشارا“ ٿي ويا, سو لفظ پاولوف جي ڇواڻيءَ 
”اشارن جااشارا“ آهن 

روسي سائنسدان پاولوف اشارن جي اهڙي سرشتي کي جيڪو زبان يا 
لفظل. ن جىي معرفت حقيقت جو اولڙزو ٺاهي, يا 

و سرشتو هن دبا يي يلڪ ادن ٻٿي ڪنھن 8 
”7 حو اهو يو سرشتو موجود ڪونہ آهي. ان ڪر ى انسان مراشارن جا ٻئي 
سرشتا موجود آهن. پھريون ب »ء ٻيو ب, 09 م‫ مضبوطيءَ َ سان ڳنڍيل 
آهن. اهو ٿي سبب آهي جو اهي ٻئي سرشتا گُڏجي انسان کي حقيقت جي سمڀ“ 
طرفي ۽ وسيع ڄاڻ مھيا ڪري ڏين ٿا .ان ڪري ٿي انسان جو ذهن, جانورن جي 
دماغ کان معاأ ر ("(00118111)) جى ٿحاظ كا, هي؟ . يت حي ذهني 
اولڙي ڪڍڻ جو طريقو, اك جي ٻٿي سرشتي“” پيدا ٿيڻ سان ”1 
سمجهہ جي صورت اختيار ڪرڻ لکو ء۽ اهڙي نوني انساني شعور يا سمجه جي 
بيدا ن ٿي. 


ايڙي 


تصور ۽ سو ج يِعہ 999999590 
نموني ڳنڍيل ٿين ٿا ان لاڳاپي کي لينن هنن لفظن ۾ ظاهر ڪيو آهي, ”ڇا 
حقيقت جي حسي ڄاڻ (احساس, حصي تصور) سوج کان وڌيڪ, حقيقت جي 
مجموعي (يعني سموري چرپر کي) ظاهر يا محسوس نہ ٿي ڪري سگهي. مثال 
طور اها ڄاڻ تي لک ڪلوميٽر في سيڪنڊ رفتار واري چرپر کي ڪون ٿي ظاهر 
ڪري سگھي. پر سوچ ان رفتار کي محسوس ڪري سگهي ٿي.” 

غير عملي يا نظرياتي سوچ (1111111:1118 [1116061108) جيڪي شين متعلق 
”عام تصورن , ”راين'ُ ۽ 'فيصلن“' جي روپ ۾ هوندي آهي, شين جي وڇ ۾ 
موجود لازمي ۽ قانون جي پابند لاڳاپن جو اولڙو هوندي آهي. اهڙي طرح هن دنيا 
(خارجي حقيقت) جا آهي پاسا جيڪي هو من حسي ڄاڻ جي رسائيءَ کان مٿي 
هوندا آهن, سي سوچ لاءِ کليل هوندا آهن, ڏسڻ ۾ ايندڙ, ٻڌڻ ۾ ايندل, سنگھڻ ۾ 
ايندڙ احساسن جي بنياد تي 0 تي اسان ان سوج جي معرفت ڏسڻ ۾ نہ ايندڙ, ٻڌڻ ۾ 
نہ ايندڙ ۽ سنگهھڻ ۾ ن ايندڙ لقاٿن تائبن پهچي سگھون ٿا  .‏ جي وسل يي 
اسان شين جي ظاهر ك ان باطن تائين, سندن ڏيکن کان جوهرن تائين جو جدلياتي 
سفر طئي ڪري سگھون ٿا؛ اهڙيءَ طرح سوچ حقيقت جي اولڙي ٺاهڻ جو سڀ 
کان بلند, اعليٰ ۽ عمدو روپ آهي. 

هاڻي ڏسون تہ اهو ڪھڙو فعل هو جنهن ”اشارن جو ٻيو سرشتو" وجود ۾ 
آندو؟ امو فطل هو انسان ج بحيت (000117-])۔ 9 لکيو آهی تہ, ”محنت ٿىي 
9-7 * -"-- 
پنھنجي وحود جي جي پھرٿين ڏينهن ان ن وٺي اك کي فطل ٹ جي طاقتور قوتن 
سان وڙهڻ لاءِ ۽ پنھنجو پيٽ گدر ڪرڻ وب پي. آهټن: ان ڪري 
محنت ڪرڻ جي ان گُڏيل عمل دوران انسائڻن کي هڪٻڻي سان رابطو قائمر ڪرڻ 
جي ضرورت پئي؛ اينگلس ان سلسلي ہ هيئن لکيو آهي, ”ٿورن لفظن ۾ ماڻھو 
محنت ڪرڻ دوران ان نقطي تي اچي پهتا جتي وٽن هڪٻئي کي چوڻ لاءِ ڪجهہ 
ت ڪج هو.” اهڙي سخت ضرورت جي ڪري باندر جو اڻ سڌريل 
ڳلو )1-0٤1(‏ هڪ اهڙي عضوي ۾ تبديل ٿيڻ لڳو, جيڪو ڳالهائڻ جا آواز 
ڪج 

محنت جي عمل دوران انسان نہ رڳو شعور يا سمجھ يعني پنھنجي چو ڌاري 
موجود دنيا کي صحيح نموني عڪسڻ جي صلاحيت حاصل ڪئي پر ان سا 

وچ 


ڈاهپ جو اڀياس 
گڌوگڌ هن پاڻ بابت شعور ڀا خودشناسي (2018010158655)-58611) بہ حاصل 
ڪٿي يعني پاڻ ۾ اها صلاحيت پيدا ڪئي جو هو پنھنحبن سوچن, جدبن, مفادن, 
ارادن, عملن ۽ سماجي زندگ کيءَ ۾ پنھنجي مقام ۽ ڪردار کي سمجھڻ ۽ سنوارڻ 
لڳو .هي نموني ٿي انسان جو شعور وڌ ڌندو ويجھندو رهيو آهي. 
مارڪس ٻوليءَ کي " ”سو جي سنٿين سڌي حقيقتث " ڪوئيو آهي. 
ڇاڪاڻ تہ انساني سوچ صرف لفظن جي مادي لباس ۾ ئي وجود رکي سگھي 
ٿي۔ يا ن پاڻ اڪيلو ويهي سوچي يا پنھنجبن سوچن کي وات ڦاڙي ٻڌائي يا 
ان يئ كئي ته رٽ ڪي پر سوج پوءِ بہ هرحال ۾ هميشہ لفظن جو ويس 
پهريل هوندي آهي. اها ”زبان” جي ٿي مھريا: تن 
سگھجن ٿيون پر اهي ٻين تاٿين منتقل پڪ ري نگ ن ٿيون. انسان پھريون هن 
90999900905 
روپ ۾ سانڍي رکي ٿو, جيڪي نہ رڳو انسانن کي هڪٻئي سان سوچن جي 
ڏي= وٺ ڪرڻ جي قابل بنائين ٿا پر کين کين اهي سوچون هڪ نسل کان ٻئي نسل 
تاين منتقل ڪرڻ َ جي بہ اهل بنائين ٿا. لکيل ٻولي ۽ گفتگو کانسواءِ جيڪر 
ڪيترن ٿي نسلن جو هٿ ڪيل املهہ تجربو راٿيگان ٿي وڃي ۽ هر نٿون نسل هن 
دنيا کي سمجهڻ لاءِ وري الف: انب ۽ ب؛ بلا کان نکين سر شروعات ڪرڻ لڳي! 
خيال پرست هي الزام هڻندا آهن ت جيْن ت مادي وادي . کي هر ٽي 
جو بنياد سمجھندا آهن ۽ ڃ. هو شي ۽ ۽ کي شعور کان ٻاهر ۽ آزاد وجود رکندڙ 
سمجهندا آهن, ان ڪري مادي وادين وٿ شعور با سمجھہ جو ڪو قدر ۽ قيمت 
ڪونھي, هو شعور کي صرف حقيقت جو ”نٻل اولڙو” سمجھندا آهن لياتي 
ماديت ان الزامر کي غاط ۽ ٻي بنياد سمجھي ٿي. ڇو ت, اها مادي یا انسان جي 
هستي ”9797-775 ڪڏهن ب گھٽ ن ٿي سمجھي. 
ور مادءِ ي جي پيداوار هٿڻ ۽ ان جي اي سا يي رن ۽ 
چا رهي, پر اهو موٽ ۾ هن دنيا تي ڦڙتيءَ سان اترانداز ٿئي ٿو. اهو ٿي 
سبب آهي جو لينن هي لک 
ڪب پر ان کي تخليق ب ٿو ڪري.” هتي ٺينن جي چوڻ جو اهو مطلب 
نہ آهي تہ شعور ماڳھين هن دنيا کي پيدا ؛ ٿو ڪري, ڇو ت شعور پنھنجو پاڻ مادي 
کان ڪٽجي ڪک ڀڃي ٻيڻو ب نٿو ڪري سگهي. ليئن جي چوڻ جو مطلب هي 
آهي تہ جيڪُڏهن شعور هن دنيا کي صحيح نموني عڪسي ٿو تہ پوءِ اهو هن دنيا 
کي بدلائڻ ۾ انسان جي تخليقي ڪم جي ”رهنمائي” بہ ڪري سگھي ٿو. اڪثر 
ماڻھو هى سوال پڇندا آهن ت ڪافيو في جانور ب دماغ رکن ٿا پوءِ اه هي ڏل 
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كيو آهي ت, ”انسان ن جو شعور نہ رڳو ٻاهرين دنيا جو 


ادف وگ وا ليئتل. ق٤تټٿٽ‏ <ټيخڪ 
٣‏ أّ 


جو نہ ٿا سوچن؟ 


آهي. 1 

شعور پيدا ٿيڻ لاءِ رڳو انساني دماغ جو هجڻ ڪافي نہ آهي. پر دماغ رکڻ 
سان گڏوگڌ هڪ انسان لاءِ انساني سماج ۾ رهڻ بہ ضروري آهي. جيڪڏهن 
هڪ انسان سماج ۾ نہ رهندو تہ هن جو دماغ ب سمجھ کان وانجھيل رهندو. 
مج يو وو 9-7 
.9 ته 0 ”-- 
9 
آهن. 19-0 آهن. 3 .1 -- ڪري انساني دماغ 
سماج کا, ن سواءِ جڻ هڪ وسالقل ڏيكو ٿيندو آهي, جنھن ۾ تيل ۽ وٽ تہ موجود 
هوندا آهن, پر ان ۾ ڪا جلا, ڪا لاٽ, ڪا روشني ڪان هوندي آهي. اهو 
اجھاڻل هوندو آهي. .نڳ ان اُجهاڻل ڏيئي کي جلا بخشي ٿو ۽ پوءِ ٿي ان مان 
شعور جي لاٽ نڪر نڪرڻ لڳي ٿي. 
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باب چوٿئون 
حوصڪت جو سمضوو (1010001 01 ]00100]0)) 


حرڪت حو تصو تصور فلسفي سان سد ٿيو آهي. . ون ڪت 
جي مختلف نمونن سان تريح ڪٿي آهي. پر هتي اسين رڳو جدلياتي ماديت جي 
”حرڪت جي تصور" تي ڳالهائينداسين. 

خدلياتي ماديث مطابڊ: جرڪت, مادي جي وجود جو هڪ طريقو آهي؛ 
مادو رڳو حرڪت ۾ ٿي وجود رکي ٿو ۽ حرڪت وسيلي ٿي پاڻ کي ظاهر ڪري 

(1) اٿٽمر: هڪ مخصوص مادي جسم جي حيثيت ۾ رڳو تڏهن ٿي وجود 
رکندو هوندو آهي. جڏهن ان جا ابتدائي ذرڙا لاگيتي چرپر ۾ هوندا آهن؛ انھن 
ذرڙن مد ٻاهرائٽم جو ڪوب وجود ن ٿيندو آهي ۽ نئي ٽي سگھي ٿو 

[ 2[ زتدمين مادي جي حرڪت جو روپ آهي۔ ان حرڪت ۾ زنده شيءِ 
پنهنجي چوڌاري ماحول مان ڪجھ وٺندي آهي ۽ موٽ ۾ وري کيس ڪجه 
ڏيندي آهي: ان ڏيتي= ٺينيءَ کي سائنس ۾ حياتياتي مسا (1:0110186 111618100110) 
چئٌبو آهي. جُڎهن زندگيءَ جي هيءَ مخصوص حرڪٽت- حياتياتي مٽاسٽا ختم ٿي 
ويندي آهي, تڏهن اها زنده شيءِ ب ختم ٿي ويندي آهي, جنھن کي اسين ”موت” 
جوندا آهيون. 

مادي شيون پاڻ کي حرڪت جي معرفت 


ٴَ 


ٿي ظاهر ڪنديون آهن, اهي 
حرڪت وسيلي ٿي اسان جي حواسن تي اثرانداز ٿينديون آهن . سر 
ڪندڙ بيشمار ذرڙا زا آسماني وسعتن ۾ لڳاتا رنھلائي رهيو آهي. اهي چرير ڪندڙ 
ذرڙا روشنيءَ جي شڪل ۾ جڎهن زمين تي پهچندا آهن ت اسان جي ڏسڻ جي 
خواس؛+ اگ تي اثر ڪندا آهن, جتهڻ ڪري اساڻ کي سج جي وجود جو احساس 

ٿيندو آهي: توڙي جو اهو اسان کان 9 ڪروڙ ميل پري آهي. اهڙي نموني هن 
ڪاتنات 7 شيون حرڪت ذريعي وجود رکن ٿيون ۽ حرڪت 
وسيلي ٿي پاڻ کي ظا هر ڪ: ن ٿيون. حرڪت مادي جي عالمگير خاصيت آهي, 
جتي ٻ مادو آهي. اتي 9000 يسل 
حرڪت ۾ آهن, پر ماليڪيولن ۾ اٿٽم ۽ شين ۾ وري آهي ماليڪيِول حرڪت ۾ 
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يحص 5 ات 

آهن. آسماني وسعتن ۾ ڦهليل هي سمورا فلڪياتي جسم بہ حرڪت ۾ آهن. 
اهڙيءَ طرح سڀ زندد شيون ۽ خود انساني سماج ب چرپر ۾ آهن. مطلب تہ هن 
ڪائنات ۾ ڪوبہ اهڙو ذرو ڪونھي جيڪو حرڪت ۾ نہ آهي. 

مٿين ڳالهين مان اهو ثابت ٿئي ٿو تہ حرڪت يا چرپر مادي جي وجود جي 
هڪ شڪل آهي, مادي جي وجود جو هڪ طريقو يا ڍنگ (11086) آهي. اينگلس 
چواڻي تہ, ”حرڪت مادي جي وجود جو هڪ ڍنگ يا ڏان آهي. ڪٿي بہ ڪڏهن 
ڪو مادو حرڪت کان سواءِ نہ ٿي گذريو آهي ۽ نہ ٿي ڪڏه, 9 

سترهين ۽ ارڙهين صديءَ جي مشيني مادي واد اد ڏو حرڪت رڳو (شين جي)( 
جڳ جي تبديليءَ اي ٽي ڪا شڪ 
تاٿين وڃي پئي ت ان کي شيءِ جي ”حرڪت” چيو ٿي ويو. انھن مادي وادين جو 
چوڻ هو تہ, مادي جي ان حرڪت ”جڳھ بدلائڻ” کان سواءِ ٻي ڪابہ حرڪت 
ڪان ٿيندي آهي. پر ساكنس سندن اها دعويٰ غلط ثابت ڪري ڇُڏي آهي. اڄ 
علہ الطبعيات, علمہم ڪيميا ۽ علمہ حياتيات اهو ثابت ڪري ڏيکاريو آهي تت 
حرڪت جا ڪيترائي قسم آهن, اها رڳو جڳه بدلائڻ جو نالو نہ آهي. اهي 
جدلياتي مادي وادي ئي ها اخ .پڪ يختو ۽ سائنسي 
تصور يش ڪيو. هن آڏو حرڪت صرف جڳھ بدلائڻ جو نالو نہ هئي, پر اها 
مادي ۾ ٿيندڙ هر تبدبليءَ جو نالو هئي. جدلياتي ماديت مطابق حرڪت جي 
وصف هيءَ آهي: 

"”حرڪٽ پا ڇرپر هڪ اهڙو فيلسوفي تصور آهي, جيڪو مادي ۾ ٿيندڙ 
سمورين تبديلين کي ظاهر ڪري ٿو.” ٿورن لفظن م دا 
تت طور ٿيندڙ تبديليءَ (16110181) 11 98186)) جوا ” اينگلس چيو آهي تِ 
”حرڪت ۾ ۾ آهي سڀ تبدي يون مل ختامل اه ڪيج ائم كا کان وئٺي 
اخ ڪا تا" 

جڏڎهن اسين اهو جُون ٿا ت. هن دنيا ۾ ڪابہ اهڙي مادي شيءِ ڪونھي 
جيڪا حرڪت كا, ن سواءِ ۽ وجود رکندي هجي تہ ت ڪي ماڻھو اها ڳالھہ سمجھي بٿا 
سگھن: هو ان دعويٰ جي رد ۾ ڪيترائي مثال ڏيندا آهن. مثلا هڪ ماڻهو جُڎڏهن 
هڪ بيٺل جبل. هڪ هنڌ ڄميل گهر, ڪي 
هميتہ کان هڪ عنڌ بيٺل نظر ايندا آهن, تڏهن هن کي اها ڳاله سمجھ ۾ نن 
ايندي آهي تہ آخر هر شيءِ حرڪت ۾ ڪيئن آهي؟! ٍ 

اسين پھرين هڪ هنڌ خاموش پيل پٿر کي وٺون ٿا. اسان کي خبر آهي تہ 
سڀ ٿُيون, سمورا جسم ماليڪيولن جا ٺھيل ٿيندا آهن. اهي ماليڪيول وري 
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ائٽمن جا ۽ اٿٽم وري پتڪڙن ابتدائي ذرڙن جا! اسان مٿي اهو بہ ڏسي آيا آهيون تہ 
مادي جا آهي سڀ روپ= پتڪڙن ابتدائي ذرڙن کان وئي ماليڪيولن تاٿين سڀ 
جو سڀ لڳاتار چرپر ڪندا رهندا آهن, ڇو ت ان چرپر ۾ ئي انھن جو وجود هوندر 
آهي .لن ت بظاهر ساڪن بٿر ۾ اندرهڪ لاگيتى تين ڪنڏڎهن تن ختم ندڙ 
چرپر موجود هوندي آهي. ڇو تہ ان پثر کي ٺاهيندڙ ماليڪيول انهن ماليڪيولن 
کي ناهينڊڙ ائٽي ۽ انھن اكٽمن کي ٺاهيندڙ پٽڪڙا ابتدائي ڌرڙا هڪ :لڳاثار ڪرير اي 
هوند | آهيون. سا ڳئي نموني هڪ گھر مڪمل ..- اهو 
ڳر زټنت ناڊ“ گڏ سج جي چوڌاري ٿرندو رهندو آهي. جُڏهن اسين خاموش 
بيٺا هوندا آهن, تڏهن ب اسان جي اندر اسان جو رت گردش ڪندو رهندو آهي ۽ 
بدا بندداتمناڻاڻن :ايار اش نڪا رهندا آهن. هن ڳالهين مان اهو 
ثابت ٹن ثوا هن ڪائناٹ پر ڪاب مادي شيءِ حرڪت کان سواءِ وجود نہ ٿي 
9 

هروڪت ها قسم يا ششڪليون 

مشيني ماديت وٽ حرڪت جي رڳو هڪڙي شڪل هي جڳھ بدلائڻ 
واري. پر جدلياتي ماديت حرڪت کي رڳو ان هڪڙي قسم تاٿين محدود نہ ٿي 
سمجھي,. . مم ٿيندڙ هر تبديليءَ, هر وا ڌاري کي حرڪت سمجھي ٿي. 
حرڪت جا پنج بنيادي قسم آهن: 

(1) مشبنہي هوڪت (110]101۱ 1,16011901110981)ٌ مادي حسمن جي مڪان پا 
فاصلي (5]900) ۾ چرپر کي ' ‫مشيني حرڪت" ٴچئبو آهي. 

(2) طبععي هھوڪت (10]1011 1 51081 (1]1)ء حرڪت جي هن قسم ۾ 
ابتدائي ذرڙن جي چرپر ڪري پيدا ٿيندڙ گرمي. بجلي, مقناطيسيت, ائٽم ۽ ائٽمي 
مرڪز جي اندر ٿيندڙ عمل اڃي وڃن ٿا. ان کانسواءِ نهري جسمن, پاڻيالن ۽ 
گئسي شهن ۾ ٿيندڙ عمل ب اچي وڃن ٿا. ٍ 

(3) ڪبمياٺي هوڪت ( 1101101 16111108[1)) ُ ۾ هيءَ َ حرڪت اٿٽمن جي 
هڪٻئي سان ملڻ ۽ ڇڄڻ سان واسطو رکي ٿي. جنه ن جي نتيجي ۾ ماليڪيول 
(جن مان سمورا ڪيميائي مادا نهل آه ڻ) ٺھندا ۽ دهندا آهن. 

(4) هياتياتعي هوڪت (11011011 111010810681)*؟ٌ حرڪت جو هي قسمہم 
مٿين قسمن کان ڪافى مختلف ۽ پيچڇيدو آهي. هن بر آهي سن عمل اچ وڃڻ ٿا 
جيڪي زنده شي ۾ اندر ٿين ٿا. حياتياتي حرڪت زنده شيءِ ۽ ماحول جي وچ ۾ 
ڏيتي- 5 .هن کي پ گھڙ جو 
عمل (116180011819) چنجي ٿو. جيستاتين هيءَ متاستا جاري رھندي آهي. 
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نيد ٿتد 2 ۔ّاهپ جو ابڀياس 05 0 تم 
تيستائين هڪ شيءِ ب زنده رهندي آهي. پر جيئن ئي اها مٽا۔ تا رڪجي ويندي 
آهي: تيٿن ٿي ”موت” واقع ٿيندو آهي. 

(5) سماهعي هوڪت (ه118 01:ت50): حرڪت جو هي تسم حياتياتي 
.3 د9 كا. 93 
٣‏ خاصبمت آهى- مادي َ.- بي جيبڪو سماجي زندگيءَ جى ٻين 
سڀني پاسن کي وجود ۾ آڻي ٿو ۽ کين متعبن ڪري ٿو. 
هرڪت هون مخاصيتون 

1) حرڪت جا بنيادي قسم هڪٻئٿو تا ن هميش ڳنڍيل رهن ٿا ۽ هڪٻٿي 
تي دارومدار رکن ٿا؛ انهن جي وچ ۾ اها ٻڌي ۽ لاڳاپو هن ف ان 
پيدا ٿيڻ لاءِ هڪ ضرورت هوندو آهي. مثال طور, ابتدائي آ”آکڳ....- 
ابتدائي ذرڙا حرڪت ن ڪندا هجن تہ ائٽم جيڪو انھن ذرڙن جو ٺھيل هوندو 
- ڪيئن وجود ۾ اچي سگھي ۽ خود ڪيئن چرپر ڪري سگھي! ساڳڻي 

نمونى ٿٽمن جي حرڪت ماليڪيولن جي وجود ۽ حرڪٽ لاءِ ۽ هڪ بنياد آهي. 
"0 کي وجود ہ آڻي ٿي. 
جيڪا وري اڳتي هلي مادي جي ”سماجي حرڪت“” لاءِ هڪ بنيادي شرط بڻجي ٿي. 
تبديل ٿي سگھي ٿو. مثال طور مشيني حرڪت يعٽي شين جي جڳھ بدلائڻ واري 
حرڪت ڌار ڌار گرميءِ, آواز, روشنيءَ ۽ بجليءَ کي جنم ڏئي سگھي ٿي. جيڪي 
سڀ ”طبعى حرڪت“ جا روپ آهن. 

) حرڪت جا سڀ بنيادي قسم حقيقت ۾ مادي جي اوسر جا مختلف 
ڌاڪا هو ندا آهن: انهن مان هر هڪ مادي جين ڪنھن خاص قسمر. ڪنھشن خاص 
ڏاڪي سان لاڳاپيل هوندو آهي ۽ وري سڀئي قسم پاڻ م بہ ننڍ-وڏائيءَ موجب 
ڳَنڍيل هوندا آهن. ٻين لفظن ۾ حرڪت جا سادلقسم ٿوري ڦيرگھير سان لازمىي 
طور حرڪت جي اعليٰ ۽ بلٽد قسمن ۾ شامل ٿيل هوندا آهن. مثال طور حرڪت 
جو طبعي تسم ٿوري ٿريل انداز ۾ حرڪت جي ڪيميائي قسم م موجود هوندو 
آهي. حرڪت جو اي اي يي ون آهي؛ 
جيڪو وري حرڪت جي سماجي قسم ۾ موجود هوندو آهي. اهڙيءَ طرح 
حياتياتي حرڪت ۾ مشيني, طبعي ۽ ٍ ۽ ڪيمياٿي قسم موجود هوندا آ آهن. 
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حرڪت جا سادا قسم توڙي جو اعليٰ قسمن ۾ شامل هوندا آهن, پر پوءِ ب 
اهىي .ڪت يت يارا ڪوت ند آهن؛ اهي هڪ زيردست يا ڳيجھو حيثيت 
۾ هوندا آهن. فيصلہ ڪن حيثيت وري ب حرڪت جي اعليل قسم کي ٿى ٿيندي 
آهي. ڇو ث ان کي پنهتجا مخضوص قاعدا ۽ ضابطا هوندا آهن, ڄڻ جي آثاراتى 
اهو سادن قسمن کان مختلف ۽ الڳ ٿي بيھندو آهي. مثلاُ حرڪت جي حياتياتي 
قسم ۾ ڀج- گھڙ جي عمل (116190011510) جا قانون ئي هڪ زنده شيءِ کي مرده 
شٿين كا ن الڳ ڪري بيھاريندا آهن. زنده شيءِ ۾ موجود حرڪت جا ٻيا قسم 
مشيني, طبعي ۽ ڪيميائي حياتياتي حرڪت يعني ڀج- گهڙچي عم جي مائعمت 
هوندا آهن. 

04 حرڪت جي اعليٰ قسم کي سادي قسم تائين گھٽائي يا واپس موٽائي 
نٿو سگھجي۔ 

جدلياتي مادي يت ڪاٿنات جي هر شيءِ کي متحرڪ يا چرپر ۾م سمجهي 
ٿي. . ماديت جي ان دعويٰ کي ٻڌڏڻ کانپوءِ هر ماڻھوءَ جي ذهن ۾ ازخود 
هي سوال اٿي ٿو تہ ڇا سڪون يا جمود (68) نالي ڪا شيءِ هن جھان ۾ ٿئي ٿي 
ڪن " سڪون" هن ڪائنات ۾ واتعي موجود ٿئي ٿو تہ پوءِ ڇا 

جدلياتي ماديت ان كا ن انڪا, رڪري .5 جدلياتي ماديت ” سڪون جي وجود 

كا اڪ ”سڪون هو تو ري ۽ نابعدال تات 
تين کا بلڪ دا آهي؛ جيڪي سڪون مان مراد ”هر قسم 
جي چرپر جي اڻ هوند يا غير موجودگي” ڪڍن ٿيون. جدلياتي ماديت مطابق 
سڪون ڪت سان مضبوطيءَ سان ڳنڍيل آهي. اهو حرڪت جو هڪ پاسو 
آهي, ان جي هڪ خاص حالتث ت آهي. چرپر جي ڀيٽ ۾ ان جي حيثيت ”نسبتي"” 
ٿٿي ٿي. 
سڪون يا هموھ هي وصآف: 

”سڪون, حرڪت جي نسبتا بيٺل سرشتي ڀا متوازن حرڪت جو ناٺو آهي.” 

هاڻي ڏسون ت سڪون نسبتي ڪيثن ٿو ٿئي؟ مشيني ساكنس ۾ هڪ ٻئي 
اڪ نا اهڙن ٻين جسمن کي چوندا آهن, جيڪي ڪنهن ٿٹين جسم جي 
ڀيٽ ۾ بلڪل هڪ جيتري حرڪت ڪندا هوندا آهن. روزمره جي زندگيءَ ۾ ان 
جا ڪافي مثال موجود آهن: جج 

)1( جُڏهن ڪي ٻ ڪار وارا هڪ ٿي رفتار سان روڊ تي هلندا آهن, تڏهن هو 
هڪٻٿي لاءِ ڄڻ بيٺل هوندا آهن. پر جَڏهن هو هيٺ روڊ تي نگاهہ ڊوزاڻيندا آهن, 
تڏهن هو پاڻ کي ڏاڍي تك کي اسپيڊ م هلندي محسوس ڪندا آهن. 
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21) اسان جُڎڏهن ڪنھن گاڏيءَ 7 م اندر ويٺا هوندا ا آهيون تہ ان گاڏيءَ جي 
بٿ ڻر سساڪڻ تاابيثلن هوندا آهيون, يعني گاڏيءَ م اندر سڀ ويٺل ماڻھو هڪٻئي 
جي نسبت يم ساڪن پا هڪ هنڌ ويٺل هوندا أً هن. پر روڊ جي ناتي سان 5 
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اسان سڀ حرڪت مر هوندا اھ 


حح 


ڏى ۽ 

(3) جڏهن اسان گاڏيءَ ۾ خاموش ويٺا هوندا آهيون, تڏهن ب اسان مڪمل 

ساڪن ن هوندا آهيون, اسان ۾ اندر اسان جو رت گردش ڪندو رهندو آهي, 
سان جي دل مسلسل ڌڙڪندي رهندي آهي ۽ ٻيا ڪيترائي پيچيده حياتياتي عمل 
”تت اندر ٿي رهيا هوندا آهن. 

(4) گهر جنھن ۾ اسان رهندا آهيون, ”909077 کان بيٺل 
ضرور هوندو آهي. پر گھر ۽ زمين سج جي حوالي سان بيٺل ڪون هوندا آهن, ڇو 
ت اسان جو گھر زمين سان گُڏ سج جي ڇوڌاري ڦرندو رهندو آهي. 

57 جبل جيڪي جڳن کان خاموش بيٺل نظر ايندا آهن, سي بہ ڌرتيءَ سان 
گڏ ٿرندا رهندا آهن. نہ فقط ايترو پر اُهي ٺوس جبل زميني علم جي کوجناٿن 
مطابق گرميءَ جي گھٽ وڌ ٿيڻ. برسات, هو!, پاڻيءَ وغيره جي ڪري مسلسل 
تبديلين مان گذدرن ٿا ۽ پو نيٺ دير يا سوير هر جبل ذرا ذرا ٿي وڃي ٿو. ان ڪري 
ڪنهن ب جبل جو ظاهري سڪون ڪيڏو ب ڊگھو نظر ڇو نہ اچي., پر پوءِ ب اهو 
عارضي نوعيت جو هوندو آهي. 

ٿن مثالڻ مان اهو ظاهر اي ٿو تڪاب شو ٫‏ پڪنجي لي مڪبل ساڪن 
يا بيٺل ڪان ٿيندي آهي, پر رڳو ٻين شين جی ڀيٽ ۾ ئى ساڪن ٿيندي آهي, 
تنهن ڪري سڪون قطعي يا پنھنجو پاڻ ۾ هڪ مڪملِ الڳ شيءِ (48801018) 
ڪون ٿيندو آهي, پر اهو نسبتي (140141108) ٿيندو آهي. ڪابہ شي حرڪت 
وسيلي ڦُندي آهي ۽ سڪون حرڪت جي ان ڦُل کي جھلي بيهندو آهي, جنھن 
جي نتيجي ۾ اها شيءِ ڪه جيْن جو 
تين هي آه. اه هڙيءَ طرح سڪون رڪٽ و حصو آهي. . گھڙي 
آهي, جنھن دوران حرڪت ساهي ڀٽي ٿي. 

حرڪت قطعي, لامحدود ۽ ابدي آهي. اها پنهنجو پاڻ ۾ هڪ مڪمل شيءَ 
آهين. كه اك ينڪرڻ سر ڻاڪ هڪ غاصن خخالت آهيَ اه تسين ۽ 
عارضي آهي. فطرت ير اهو سڪون نت آهي جيڪو فصلہ ڪن ٻُنخو ]ھ پر اها 
حرڪتٿ, چرپر يا تبديلي ‏ ئي آهي جيڪا فيصلہ ڪن يي آه. سد چډا تي 
ماديت ”سڪون" ' جو مطلب مابعدالطبعياتي ماديت وانگز ” هر قسم جي 
حرڪت جي اڻ هوند يا غير موجودگي” ن ٿي ڪڍي پر اها سڪون کي نسبتي 
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سمجھي ٿي, حرڪت جي هڪ خاص حالت سمجھي ٿي. جنهن دوران شيون 
پنهنجي ليکي مسلسل حرڪت ۾ تہ هونديون آهن, پر هڪ ٻئي جي پيٽ ۾ بيٺل 
يا ساڪن هونديون آهن. 
هورڪت » أوسو 

هيٺين سطح کان مٿين سطح ڏانھن, سادي کان پيچيده ڏانھن, ٿيندڙ چرپر كي ٴ 
اؤسر: واڌارو يا ٹرقي (]196«610]111811) چئبو آهي. 

هر مادي شيءِ لاڳيتي چرپر ۾ هوندي آهي ۽ نيٺ اها ڪنھن وقت هڪ ٻي 
شيءِ ۾ تبدپل ٿي ويندي آهي. اها تبديلي لڳاتار چرپر جي نتيجي ۾ ايندي 
آهي .ڪا پا ٽي رخ ٿيندا آهن. 

(1) گول داثري واري حرڪت: هن حرڪت ۾ ساڳي ڳالھہ کي بار ٻار 
دهرايو ويندو آهي. 

(2) پوٿتي موٽ کائيندڙ حرڪت: مادي جي مسلسل حرڪت جي عمل 
يع هو چرپر ب ٿيندي آهي. 

(3) اڳتي وڌندڙ حرڪت: هن حرڪت کي مادي جي ”اؤسر” ب چئٌبو آهي. 
هيءَ حرڪت هيٺين سطح کان مٿين سطح ڏانھن ٿيندي آهي. 

هه پر سڀني تي غالب پوندڙ 
رخ= اڳتي نو ئياڙ يختي هنڍبيٽ ظح کان ين تڪ ڏاڻهن ويندڙ ر> ادۇتدو آهي. 
ٿال طو ”ابتدائي ذرڙن جو ملي اٿٽم ٺم ٺاهڻ, ائٽمن جو ملي ماليڪيول ٺاهڻ, غير 
جاندار ما ن جاندار شيءِ جو ٿڦٽڻ, هڪ - گھرڙيا: تي جاندارن جو گهڻ- گھرڙياتي 
جاند ندارن ۾ تبديل ٿي وڃڻ,. ڀولڙي جو انسان ۾ ڦري وڃڻ, سماج جو قديم 
راڄوڻي نظام مان ڦُري غلامدار نظام, پوءِ جاگيرداري نظام. پوءِ سرمائيداري 
نظام ۽ پوءِ سوشلسٽ نظام ۾ تبديل ٿي وڃڻ= اآهي سڀ حرڪت جي اوسر جا 
مادي جي حرڪت جي اڳتي وڌندڙ (1«6 ع708 1) رخ ۽ حرڪت جي ٻين رخن 
مٿان حاوي هجڻ جا کليل ثبوت آهن. هي سڀ مثال ڏيکارين ٿا ت َادو اڳتي وڈِنن 
حرڪت ڌريعي ڪيئن نہ هيٺين سطح کان مٿين سطح ڏاڻھن, سادي شڪل کان 
اعليٰ شڪل ڏانھن اوسر ڪندو ۽ وڌندو رهي ٿو. 

سائنسي ترقي َ جي هن جديد دنيا ۾ ڪي اهڙا ماڻھو بہ آهن, جيڪي مادي 
کي حرڪت کان سواءِ تصور ڪن ٿا. اهڙن ماڻھن جا ٻہ ٿولا هتي ذڪر ڪرڻ 
جھڙا آهن. هڪڙا اهڙا ماڻھو آهن, جيڪي هن ڪائنات جي ”حرارتي 
موت ” (11181158101 )1168) جا افواھ ڦھلائين ٿا. هو سائنسىي کوجنائن کي 
جھٽلائيندي هن دنيا جي خاتمي جو شوشو ڇڏين ٿا. اهي خيال هن سائتسي 
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تحقيق ان ڻا تب يي تاڪ لي شيد کي 
ويندا آهن, جڏهن تہ ان جي ابتڙ عمل تمام ڏکيو ويندو آهي ۽ ٻيو ت ڪابہ شيءِ 
جڎڏهن ڪنھن نسبتأ گھٽ گرم ماحول ۾ رکہي آهي تہ اها ٿڌي تي ويندي آهي. 

سائنس جا اهي اصول هن سڄي ڪائنات سان لاڳو ڪندي مٿيان همراهہ أ 
نتيجي تي پهتا آهن تہ ٻرندڙ آسماني جسم جيگن تہ پنھٽجي :سموري گريتن 
آريتاني يع ير بخددل ڪدواو ڃن تا ران ڪري اصو سٽ امو ت ب ايندو جُڏهن 
هيءَ سموري ڪائنات گ حرميءَ جي توازن واري حالت ۾ اڇچي ويندي يعني هر 
شيءِ جي گرمي هڪ جبتري ٽي ويندي .ي مال هي ڪائنات ڄميل شين 
جو هڪ کوڙ يا ڀنڊار نئي ويندي ۽ مادي جي حرڪت جا سڀ قسم حرارتي 
توانائيءَ ۾ تبديل ٿي ويل هوندا,. جيڪا ڪو ٻيو روپ وٺي سگهڻ جي قابل نہ 
رهندي, ڇو ت اهو عمل ڏکيو هوندو. تنھهن ڪري ويچارو مادو چرپر ڪرڻ جي 
اهليت وڃائي ويھندو ۽ اهڙيءَ طرح هن ڪائنات جو خاتمو ٿي ويندو. 

سائنسي اعتبار کان هي نظريو سرا سر غلط آهي, جو ت اهو ”مادي ۽ 
توانائي جي بقاءَ ۽ مٽاسٽا جي قانون" " کي نظرانداز ڪري ٿو, جتنھن جو مطلب 
آهي تہ مادو نہ رڳو مقدار جي لحاظ کان پر خاصيتن يا گڻن جي لحاظ کان بہ 
لاثاني ۽ امر آهي. گڻ يا خاصيت جي لحاظ کان امر هجڻ جو مطلب هي آهي تہ 
مادو رڳو هڪڙي ئي شڪل ۾ وجود نٿو رکي سگھي ۽ ن ٿي اهو جمود جي حالت 
يعني جُڏهن حرڪت هڪ قسم مان ٻئي قسم ۾ تبديل نہ ٿي سگھندي هجي. ۾ 
وجود رکي ٿو. جڪ ڪا ڻج اح يي ري اه 
جيتري انھن تبديلين دوران ان جي مقدار جي لاثانيت! 

علم فلڪيات جون تازه ترين کو جنائون اهو ٻڌائين ٿيون تہ هن ڪائنات ۾ 
ڪٿي 9 تو يي! ڪن آسماني خطن ۾ 
مادو ۽ توانائي ٽڙپکڙ ٿي وڃن ٿا تہ وري ڪن ٻين خطن ۾ آهي گڏجي وڃن ٿا ۽ 
ون نون آسماني جسمن کي جنم ڏئي ويھن ٿا. .ي سا بت ڪي هي هي 
ت ڪائنات ۾ نوان ستارااحا تاٿين ٺھندا رهن ٿا ي بہ هڪ يا ٻہ تہ پر جھرمٽن جا 
جھرمٽ! هي ڳالھيون ثابت ڪن نيو, ن تہ مادي جي جمود راري حالت ڪڏهن ند 
نئي ٴٿي سگھي. 

ٻيو ٽولو وري اهڙن ماڻهن جو آهي جيڪي ” تواناثيت " (1210188115111) جو 
پرچار ڪن ٿا جن ۾ برٽرينڊرسل بہ شامل آهي. هي ماڻھو مادي ڪت 
7 توانائيءَ تائين محدود رکن ٿا, جا ڳالھ ڄڻ ت مادی كا ن انڪار ڪرڻ برابر آهي. 
٣‏ -واناثت خااخبال اسآ تا اهنت ان 
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ابتدائي ذرڙا ا. اليڪٽرا, ن ۽ پازيٽران هڪٻئًى سان ملندا آهن ت اهي فوتان يعنىٰ 
”خالص توانائي” يا روشنيءَ ‏ تبديل ٿي ويندا آهن .9-9 هي 
مادي جو بلڪل تباهھ ٿي, خالص توانائيءَ ۾ تبديل ٿي وڃڻ سمجھن ٺا .لياتي 
يي ان عمل جي شڪل مٿين خيال پرست نہ پر اها جدلياتي 
آهي؛ جدلياتي ماديت فوٽان= جيڪو برق= مقناطيسي ميدان جو حصو آهي ۽ 
جنھن کي " خا! غبر مادي شيءِ "يا توانائي سمجھيو وڃي ٿو, کي ب مادي جو 
هڪ خاص قسم سمجھي ٿي. فوتان ان ڪري غير مادي نہ آهي جو اهو انسان 
جي شعور کان ٻاهر ۽ آزاد وجود رکي ٿو. تنهنڪري اليڪٽران ۽ پازيٽران جو 
ملي., فوٽان ۾ تبديل ٿي وڃڻ مادي جو غير مادي شيءِ ۾ تبديل ٿي وڃڻ نہ آهي, 
تر اهو مادي جى هڪ قسم- مادي جسم (51198)92(66) جو مادي جي ٻئي قسم 
ميدان )٣16[1(‏ ۾ تبديل ٿي وڃڻ آهي۔ 
نزٳياث يلقن پکي. ناڊ تاڻ ال ويد ٿن ركي سگھي ۽ اها هميشہ 
چرپر جي ”حسابي ڪٿ“ ٿيندي آهي. جيڪا مادي جي اندروني سرگرميءَ کي 
ظاهر ڪندي يش تى مادي سرشتن جي | ن اهليت کي ظاهر ڪندي آهي 
جنھن جي آڌار تي هي سرست ڪو ڪر ڪا ڪري سگھيا آي. يا بتھتحبن 
اندروني بناوتي تبديلين : تي ٻاهرين ماحول ‏ تيديليو, ن آڻي سگھندا آهن 
يا لو ادن ويهين صديءَ جي 
دريافت فت ”مادي ‏ توانائي: ۽ جي باهمي لاڳابي واري فانون ” ان --- 
..--- وت ۽ جو مادي مقدار (۱11858) ه همبشہ ان 


نا ليا ل سان ”----- ذريعي اهو ڏيکاريو ب 
------9-90 ت 2 2وت. 
آهي. تڏهن ان جو مادي متدار ب وڌي ويندو آهي. ان مان اهو مطلب نڪري ٿو تہ 
يا ڪڪ ار 8 


ڪي يڪڏهن مادو توانائيءَ م تبديل 3 ٿي سگهي ٿو ت تواناتڻي ب مادي ۾ تبديل 
ٿي سگھي ٿي۔ ان حقيقت جي رڳو هڪڙي پاسيٰ سان چھٽي پوڻ يا ان کي وٽائي 


چڙهائي پيش ڪرڻ سان اضين اصروراتواناقپث يه نظرٿي جو شڪار ٿي 


يبا َ‫ 


ہ ُ 
۱ أ 


اب 

9 أْح 96 أھ أ م 

حرڪت کان سواءِ هجي ۽ نہ ٿي ڪا اهڙي ”خالص' حرڪت آهي. جيڪا مادي 
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کان ڌار ٿيل يا ڪٽيل هجى . ڪت ڪه ن ما ٿيندڙ آهن. 
عا م ماقھو پنھنجي زندگيءَ ۾ جهن اهو ڏسندا آهن تہ هڪ پٿر هميشہ هڪ جاءِ 
تي پيو هوند. ر آهي, جيستاٿين ان کي اتان کڻي اُڇلايو نہ ٿو وڃي يا جيئن هڪ 
ڪا راوستاٿين خاموش بيٺي هوندي آهي, ..يستائين ڊرائيور اچي ان کي ڇاٻي هڻي 
هلائيندو نہ آهي, تڏهن هو هڪ غلط سوچ جو شڪار ٿي پوندا آهن. 

مادي کي ب مٿين مثالن وانگر پيټَش ڪندي, هو چوندا آهن تہ مادو پھريون 
پهريون جمود جي حالت ۾ هو پر پوءِ ڪنھن ”ازغيبي طاقت” يا ”پاڪ روح" ان 
کي پھريون ڌڪو ڏنو, يعني مادي کي ضرور ڪنهن ڎ ڪنهن ٺوڪر يا لت هنئي 
هوندي. پھرين ڳالهہ اها تہ هي سوال حرڪت جي مشيني تصور (جڳه بدلائڻ 
وراري تصور) جي پس منظر ۾ جڙيل آهي. ماڻھو پٿر کي بلڪل ئي ساڪن ٿا 
سمجهن, جيستائين سندس جڳھ نٿي بدلجي. جا ڳگالهہ بلڪل غير سائنسى آهي: 
ابسان آ ټي :اڳ ڳالهاڻي آيا آهيون. بي. ڳالهہ اهاؿث٬ڀ‏ ماديئ. شضوڻ آدٹمن 
ماليڪيولن جون ٺھيل آهن, جيڪي حرڪت ۾ هوندا آهن. - 
ڪائنات ۾ ڪاب اهڙي بلڪل ئي بيٺل ۽ ڄميل (1111110801186 41080111661) شيءِ 
:ڪونھي, جنھن کي ڪنهن ”ازغيبي طاقت“” جي ڌڪي جي ضرورت هجي. ٽين 
ڳالھہ هيءَ تہ جڏهن اٿہہ, ماليڪيول ۽ ابتدائي ذرڙا هميشہ کان موجود رهيا آهن, 
ڇو تہ مادو هميتہ کان موجود رهيو آهي, تہ پوءِ ڪيميائي عمل يعني اٿٽمن, 
اليڪٽرانن جو هڪ ٻئي سان ملڻ ۽ ڇڄڻ (ڪيميائي حرڪت) ب هميشہ کان 
موجود رهيا آهن. ان ڪري حرڪت کي ڪنهن ب پيدا نہ ڪيو آهي, اها هميشہ 
کان آهي, هئي ۽ رهندي. ڪائنات ۾ اهڙو ڪوب وقت نہ هو جڏهن مادي 
حرڪت کان سواءِ وجود رکيو هجي؛ مادو ۽ حرڪت هڪ ٻئي کان ڪڏهن تہ 
جدا ٿيندڙ آهن. حرڪت بابت ڪيل مٿين سمورين ڳالهين جو تت هي نڪري ٿو: 

”حرڪت مادي جي وجود جو هڪ طريقو آهي. اها مادي وانگر عالمگير. 

۽ قطعي (پنھنجو پاڻ ۾ مڪمل) آهي. ان جا ڪيترائي قسم آهن, جيڪي هڪٻئي 

۾ تبديل ٿي سگهڻ جي اهليت رکندا آهن, پراعليٰ قسم کي سادي قسم ۾ واپس 
موتائي نٿو سگھجي۔. حرڪت کي ڪنهن ب پيدا نہ ڪيو آهي. اها هميشہ کان 
هئي. آهي ۽ هوندي. ڪوبہ مادو حرڪت کان سواءِ ڪونھي ۽ ڪابہ حرڪت 
مادي کان سواءِ ڪانھى." 
زمان َ‫ مڪان جو تحصور (51000 عک 1110٣8‏ 01 )]001106)) 

اسان جي چوڌاري هر َيءِ ڪجه نہ ڪجه جڳھ والاريون بيٺي آهي. هر 
شيءِ کي هڪ خاص وسعت ڀا پکيڙ (1]61)101) يا ڦھلاءُ (121161151011) آهی. 
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سڀني ننڍين توڙي وڏين شين کي ڊيگھہ, ويڪر ۽ اوڇائي ٿيندي آهي. اهي سڀ 
ڪا خاص حگھه والارينديون آهن ۽ کين هڪ مخصوص متدا ر (9#0111116) ٿيندو 
آهي. ان کانسواءِ سڀي شيون ڪنهن نہ ڪنهن طريقي سان هڪ ٻئي سان لاڳاپي 
۾ هونديون آهن. ٻين لفظن ۾ سموريون شيون ڪان ڪا جڳھ والاريندي هڪ 
ٻئي سان رابطي يا لاڳاپي ۾ اچي وينديون آهن. ين جي ان رشتي يا لاڳاپي کي 
اسان روزمرَ جي زندگيءَ ۾ هند فقرن. نا ن ظاهر ڪندا آهيون: ”مٿي/ هيٺ 
”ويجھو/ پري” ٌ٫‏ بناج اي آ. ٻين لفظن ۾ هيئن 03 1090 
هر شيءِ مڪان (51906) ۾ وجود رکي ٿي. 

فاصلي, مڪان يا وٽيءَ (5]0960) جي وصف: 

”مادي شين جي ڦھلاءُ ۽ چو ڌاري موجود ٻين مادي شين سا ن سندن ياهمي 
نيرت بالا نٻ تي مڪان يا زتي يو ويندو آهي: 

مڪان, مادي جي وجود جو هڪ روپ آهي. جيڪو مادي جي جوڙجڪ ۽ 
ثھلاءِ کي ظاهر ڪري ٿو. ان کانسواءِ اهو مختلف مادي سرشتن ۾ انهن جي جزن 
جي باهمي عمل ۽ بقاءَ کي پڻ ظاهر ڪري ٿو. ڪائنات ۾ مادي جو اهڙو ڪو ئي 
بہ روپ ڪونھي ۽ نہ ئي ٿي سگھي ٿو (سيارن کان وٺي پتڪڙي ائٽہ جي مرڪز 
ِتائين) جيڪو مڪان ۾ وجود نہ رکندو هجي۔. اسان کي خبر آهي ت. ڪائنات جون 
...اي يل اُهن. ان جو مطلب اهو ٿيو تہ مادو ٻكي ڪنهن نموني 
وجود نٿو رکي سگھي. سواءِ مڪان ۾ وجود رکڻ جي! اهو ئي سبب آهي جو 
جدلياتي ماديت آڏو مڪان, مادي جي وجود جو هڪ روپ آهي۔ دنيا ۾ ٿيندڙ 

سمورا عمل ۽ شيون هڪ مخصوص ترتيب سان هڪ ٻي جي پٺيان نت اچ نا 
هڪبئي جي ڪو ان ٿا. اٿ 9 1 اي او بغار ۽ 
اونھاري کان پوءِ سر اچي ٿي. اهڙيءَ طرح هڪڙو واقعو پاڻ کان پوءِ ٿيندڙ 
واقمن کان اگ ۾ ٿئي ٿو ۽ سڀ واقعا ڪنھن خاص مُدي تاين جاري رهن ٿا. 
هڪڙين شين جي جڳھه ٻيون شيون والارين ٿيون, انهن جي جگهہ وري ٿيون 
شيون. والارين لون اانكڻ اهو ساشل هلندو رهن ٿو: مطلب تہ هر شيءِ کي 
پنھنجي وجود لاءِ هڪ محدود مدو ٿئي ٿو, هڪ ندنر هڪ بجالي سي تيط. واثمن 
جي ان ترتيٻ=- (هڪ پٺيان ٻِيو) ۽ هر واقعمي جي هڪ خاص مدي تائين جاري 
رهڻ جي عمل کي وقت یا زمان (1116) چئبو آ هي. .ڪر امن ول ۽ 
هر هڪ جي خاص مُدي تائين جاري رهڻ جو عمل, رڳو وقت ڀا زمان ۾ ئي ٿي 
سگھن ٿا, ان لاءِ ٻيو ڪو طريقو آهي ئي نہ! مطلب تہ هن دنيا ۾ ڪاب اهڙي شيءِ 
يا ڏيک ڪونھي, جيڪو وقت کان ٻاهر وجود رکندو هجي۔ 
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وقت ج وصف: 

”مادي شين جي وجود جي مُدي (19078]101) ۽ پاڻ کان اڳ وارين ۽ پوءِ 
وارين مادي شين سان هرهڪ جي باهمي ناتي یا لاڳاپي کي وقت یا زمان چئٌبو 
آهي.” وقت مادي جي وجود جو هڪ روپ آهي. جيڪو سمورين مادي شين جي 
0 
یا روپ هڪٻئي جي جاءِ ۽ بدلاکيندا آهن 

تڪ 
جي اندر ٿئي ٿي "9999090 
آهي. ان ڪري زمان ۽ مڪان (وقت ۽ وٿي) مادي جي وجود جا ٻ عالمگير روپ 
آهن. لينن چيو آهي, ”دنيا ۾ ڪجھ ب ڪونهي سواءِ مادي جي. جيڪو حرڪت 
۾ آهي ۽ حرڪت ۾ مگن اهو مادو سواءِ زمان ۽ مڪان ۾ حرڪت ڪرڻ جي ٻئي 
ڪنهن بہ نموني حرڪت نٿو ڪري سگھي.” 

زمان ۽ مڪان ٻئي هڪ ٻئي سا ن آٽوٽِ رشتي ۾ جڪڙيل آهن. ”70 
مادي کان جدا نٿا ڪري سگھجن, تت تيئن هي هڪ ٻئي کان بہ جدا نٿا ڪري 
سگھجن. هراها شيءِ يا عمل جيڪو ڪنهن زمان ۾ ٿيندو آهي, سو ساڳئي وقت 
ڪنهن خاص مڪان ۾ موجود هوندو آهي. اهڙيءَ طرح هر شيءِ زمان ۽ مڪان 
۾ وجود رکندي آهي. ان جو ننڍڙو مثال ”ريلوي ٽاٿيم ٽيبل” آهي. هڪ ريل 
ڪنهن خاص وقت تي ڪنهن خاص هنڌ تي موجود هوندي آهي: ريل جي ان هنڌ 
کي اسا ن ان وقت کان جدا نٿا ڪري سگھون, جنھن مهل اها ان مخصوص هنڌ تي 
موجود هوندي آهي؛. سو زمان مڪان کانسواءِ ۽ مڪان زمان کانسواءِ وجود نٿو رکي. 

ها ڻي ڏسون تہ جدلياتي ماديت زمان ۽ مڪان جي سلسلي ٫‏ ۾ ڪھڙي ڳالھِ 
”7 .اي ماديت زمان ۽ مڪان جي خارجيت يعتي خارجي یا 
ٻاهرين هجڻ تي زور ڀري ٿي, جنھن جو مطلب هي آهي تہ زمان ۽ مڪان ٻئي 
انسان جي شعور كا ن ٻاهر ۽ آزاد وجود رکن ٿا .ال ريب آهي. .رد کد 
خازجي طور وجود رکندڙ ڙ مادي جي روپن هئڻ جي حيثيت ۾. زمان ۽ مڪان بہ 
لازمي طور خارجي یا معروضي هكڻ گھرجن. خيال پرست زمان ۽ مڪاڻ جي 
انساني شعور کا ن ٻاهر ۽ آزاد وجود کان ع انڪار ڪن ٿا .ي ال رت نھن 
کي انساني شعور جي پيداوار ُمجھن ٿا, جُڏهن تہ خارجي خيال پرست انھن کي 
ڪنهن ”ازغيبي طاقت“ يا ”عالمگير روح" جو پيدا ڪيل سمجھن ٿا. 

سائنس خيال پرستن جي انھن خيالن کي غلط ثابت ڪري ٿي. ڇو تہ 
جيڪڏهن اهو مڃون تہ زمان ۽ مڪان انساني عقل جي پيداوار آهن تہ پوءِ ساٿنس 
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جي ان مڃيل حقيقت جو ڇا ڪنداسون تہ ڌرتيءَانسان کان ہ اڳ زمان ۽ مڪان ۾ 
وجود رکيو آهي. ڌرتيءَ کي وجود ۾ آٿي 5 ڪروڙ سال مس ٿيا آهن. زمان ۽ 
مڪان شعور کان ٻاهر ۽ آزاد وجود رکن ٿا, پر اهي مادي کان الڳ ۽ آزاد وجود نٿا رکن. 

نيوٽن جو خيال هو تہ زمان ۽ مڪان مادي ۽ مادي شين کان الڳ ۽ آزاد وجود 
رکن ٿا, آهي پنھنجو پاڻ ۾ هڪ مڪمل ۽ قطعى (416011116) آهن. کين مادي جى 
ڪا ڪاڻ ڪانھي. نيوٽن جا اهي خيال مابعدالطبعياتي ماديت وارا هئا, پر ويھيی 
صديءَ جي مشھور سائنسي کوجنا- آٿن اسٽاثن جي ين جي 
نظرٿى ” َ‫ ((18018]111 01 (1160) نيوتن جي ان قطعي مڪان جا لاھ ڪڍي 
ڇڏيا. آٿن اسٽاٿن اهو ثابت ڪري ڏيکاريو تہ نيوٽن قسم جو ڪوٿي قطعي, ن 
بدلجندڙ ۽ مادي کا ن الڳ ۽ بي نياز زمڪان ٿيندو ئي نہ آهي. هن چيو تہ مڪان 
جون 7 تبديل ٿينديون رهن ٿيون ۽ ۽ آهي مادي شين تي دارومدار رکن ٿيون. 

تن اسٽاتگن جو نسبت جو نظريو هيئين ٻِن ننڍن نظرين تي بيٺل آهي ۔َ 

1( اي جو خاص نظو يه ( )181911 01 1160 60181 ]8) 

هن نظرئي مطابق ڪنھن بہ شيءِ جي زمان ۽ مڪان جون خاصيتون ان شيءِ 
جي رفتار تي دارومدار رکن ٿيون. روشنيءَ جي رفتار (186000 ميل ني سيڪنڊ) 
جي لڳ ڀڳ سفر ڪندڙ ڪنهن ب جسم جي ڊيگھ, رفتار وڌڻ سا ن گھٽبي آ هي. 
بنسيت ان جسم جي جيڪو بل هوندو آهي. ساڳيو حال وقت سان بہ هوندو 
آهي: رفتار وڌڻ سان وقت جو وهڪرو ڊرو ٿي ويندو آهي. مثال طور سمجھو تہ 

ڪا ريل گاڏي هڪ اسٽيشن جي پليٽ فارم تان .لڳ ڀڳ روشنيءَ جيتري رفتار 
سا ن گدري ٿي. 5 ن مان هرڪو اين سمجھندو آهي ت پليٽ فارم جي ڊيگھه 
909990990 
هوندي. پر هن نظرثي جي روشنيءَ ۾ صحيص انگ اکر ڪٺا ڪبا تہ اها ڳالهِ 
ن لڳندي . جج ڊرايور کي پليٽ فارم ننڍو ۽ سسي ويل لڳندو ۽ پليبٽ 
تي بيٺل ان شخص کي ريل ننڍڙي ٿي ويل لڳندي (هتي ريل ۽ پليٽ فارم جون 
ڊيهون- مڪان کي ظاهر ڪن ٿيون) اهو نظر جو ڌوڪو نہ هوندو آهي, پر هڪ 
حقيقت هوندو آهي. ان ڪري مڪان هڪ نسبتي شيءِ آهي, ڇو تہ اها مادي شين 
جي رفتار گھٽ وڌ ٿيڻ سان وڌي ۽ گھٽجي ٿو. 

ساڳيو حال وقت جو ب آهي. جُڎڏهن ڪنھن ب مادي سرشتي جي رفثار وڌي 
ٿي تہ ان سرشتي لاءِ وقت ڍرو ٿي وڃي ٿو, دير سان گذرڻ لڳي ٿو. جيڪڏهن 
ڪنهن خلاباز کي خلائي مدار م ڇڌي ڏجي. جتي هن جي رنتار تمام گھڻي 
هوندي آهي ت هن لاءِ وقت پٺتي ڇڏيل, زمين جي ڀيٽ ۾ تمام آهستي آهستي 
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ندرندو. ان کي اڃا بہ وڌيڪ چٽو هيٿن ڪري سگھجي ٿو ت. جڏهن اهو خلاباز 
ڳج وقت کان پوءِ زمين تي واپس ايندو تہ ان وقت هن جي حيرت جي حد ٬ہ‏ 
رهندي, جڏهن هو پنھنجي ئي پٽ کي پاڻ کان ب پوڙهو ٿي ويل ڏسندو! ان 
ڪري وقث بہ نسبتي آهي. ان معنيٰ ۾ تہ اهو مادي شين تي دارومدار رکي ٿو ۽ 
انهن مطابق ڊرو ۽ نيز ٿئي ٿو. ميزان هڪ ابتدائ ٿي ذرڙو آهي. جيڪو ائٽمي مرڪز 
جي ٽٽڻ سا, ن ظاھ رٿيندو آهي. عام حالت ۾ --پ تمام مختصر ٿيندي 
آهي. پر جڏهن ان جي رفتار وڌائي ويندي ۽ آهي تہ سندس جياڀي جا ڏينھن ٻہ وڌي 
ويندا آهن. ٍ 
(2) تسبت هو عموصاي نويه (9 ]119111 )0 111607 2616181)) 
هي نظريو اهو ٻڌائي ٿو تہ زمان ۽ مڪان جون خاصيتون مادي جي ڳر ڀا 
مادي مقدار (84855) تي دارومدار رکن ٿيون۔ اهو هيُن تہ اهي حسم جيڪي نمام 
گھڻو مادي مقدار ۽ ڪشش ثقل رکندا آهن, سي پنھنجي ويجھو موجود مڪان یا 
فاصلي ۾ هڪ تبديلي آڻي ڇڏيندا آهن. اهو فاصلو ور وڪڙ (([5]019) ٿي ويندو 
آهي. ساڳيو اثر وقت تي ب پوندو آهي. يي 
وڏي مادي مقدار وارو ۽ گهڻي -- ثقل وارو جسمہ آهي. ان ڪري اتي وقت 
ڌرتيءَ جي پيٽ ۾ سستيءَ َ سان گدرندو آهي سي ين ََ فاصلو وڪڙن 
سي او زيت ۾ موجود هوندو آهي. 
اٿن اسٽاٿن جي ”نسيت جي نظرئي" تن ڀِ آهي 
ڎشڑش..- ت (وقت ۽ وٿي) ن نيوٽني معنيٰ ۾ ”پنهنجو پاڻ يڪ لن 
شيون " نہ آهن, ڇو تہ آهي هن ڪاٿنات ۾ نہ= بدلجندڙ ۽ مادي كا الڳ ٽلڳ ٿبل 
شيون نہ آهن, نر آلهن :هان ننڪ هرير تماد مداز جق ساسيت؛ ساڻ 
بدلجي سگهن ٿبون ۽ بدلجن ' ٿيون. آئن اسٽاٿن کي جڏهن پنھنجي نٿين نظرثي 
. کي ٿورن لفظن ۾ بيان ڪرڻ لاءِ چيو ويو تہ هن ان کي هن لفظن ۾ بيان ڪيو: 
”ماڻهو اهو سمجھندا هئا تہ جيڪڏهن هن دنيا مان سڀ شيون غاثب ٿىي 
وحن تہ پوءِ بہ زمن ۽ مڪا, ن باقي بڇندا, پر منھنجي َنظرثي مطابق تمام شين جي 
غاثب ٿيڻ سار ن گڏو گڏ زمان نت ۽ مڪان ٻ غاثب تى ويندا۔ ” مطلت َزما ڻج ممڪان 
مادي چين دم ساڻ آهڻ. جيڪڏهڻ مادو ت هجي هان زماڻ ۽ مڪاڻ بت هجن قا! 
اهي مادي سان هڪ اٽوٽ رشتي ال هد تن ت آهي مادي جي وجود جا 
روپ آهن ۽ مادو انسان جي شعور کان ٻاهر ۽ آزاد وجود رکي ٿو, تنهنڪري 
مادي جي وجود جا اهي روپ ب لازمي طور تي انساني شعور کان ٻاهر ۽ آزاد 
وجود رکن ٿا٬‏ پر اهي مادي کان ٻاهر وجود ڪون ٿا رکن. 
آياي 
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مٿي ساگنسي نقط نگاه کان اسين اهو ڏسي آيا آهيون تہ زمان ۽ مڪان 
نسيتي آهن: قطعي نہ آهن. ان معنيٰ ۾ تہ اهي مادي کان صفا ڪٽيل ۽ الڳ قسم 
جي شيءِ نہ آهن؛ پر فلسفيانہ نقط نگاهھ کان زمان ۽ مڪان قطعي آهن, ان معنيٰ 
۾ تہ دنيا ۾ موجود هر شيءِ کي ڦهلاءُ جون خاصيتون ٿينديون آهن ۽ ۽ هر شيءِ 
خاص وت ۾ وجود رکندي آهي. ڪنمق. ن بہ شيءِ کي زمان ۽ مڪان کان ٻاهر 
ڪوبہ وجود ڪون ٿيندو آهي. 
زمان ۽ مڪان ون خاصيتون 

(1) مڪان يڊ تُملاءِ هي ”هيٺ- 

مٿي. ساڄي- کاٻي ۽ اقتي- پوئتي“ ڪنهن بہ شيءِ کي انھن ٽنھي طرفن ۾ 
9 اڄڪلهہ سائنسدان مڪان جي ٽن کان وڌيڪ 
ٿھلاكن تي بہ تحقيقات ڪري رهيا آهن. 

(2) مڪان جي هڪ مکيہ خاصيت؛ وسعت يا پکبڙ (15610) آهي, جيڪا 
ڪنهن مادي سرشتي ۾ موجود جزن جي هڪٻئي جي نسيت سان بيهڪ کي 
ظاهر ڪندي آهي. 

(3) مڪان, وتقت ۽ مادي جي حرڪت سان آٽوٽ نمونى ڳنڍيل هوندو 
‫آهي, ساڳئي نموني وقت مادي جي حرڪت ۽ مڪان جي پکيڙ سا ن آٽوٽ نموني 
لاڳاپيل هوندو آهى. 

(04 مڪان سڄي جو سڄو هڪ ڪرو (]0116161)) ۽ لاڳيتو ٿكي ٿو, ٴف٬”‏ 
ڪٿي ب ڪنهن ب قسم جا خال يا جھول (020]95) ڪون ٿا ٿين. 

(5) مڪان کي پيمائشى رشنا (18618810115 [16)11098) ٿيندا آهن,. جيڪي 
مڪان ۾ وجود رکندڙ جزن جي وچ ۾ موجود مخصوص لاڳاپن ۽ انھن لاڳاپن جي 
ترتيب ۽ مقداري قانونن کي ظاهر ڪندا آهن. 

(6) وقت اه ٿيندو آهي, رڳو اڳتي ويندي رهڻ جو, 
ماضيءَ کان مستقبل ڏانھن! ان ڪري وقت کي ڪڏهن ٻ پوٿتي نٿو ٿيرائي 
سگھجي, اهو هميشہ اڳتي ڌوڪيندو وڃي ٿو, حال ماضي ٿي وڃي ٿو ۽ مستقبل 

حال ۾ بدلجي وڃي ٿو. پر ماضي ڪڏهن ب حال نٿو ٿي سگھي. 

(7) وقت غير دهرائٿجندڙ نوعيت (16 ]18 2«011081)-(1101) جو ٿيندو آهىي. 

(8) زمان ۽ مڪان لا محدود (8ا111181) هوندا آهن. ظاهر ۾ هر ماڻھو اهو 
سمجھي ٿو تہ زمان ۽ مڪان محدود هوندا آهن. ڇو تہ اهي مخصوص ۽ محدود 
شين جون خاصيتون ۽ رشتا آهن, پر حقيقت ۾ اهي ٻئي ڳاڻيٽي کان ٻاهر آهڻ, 
انھن کي ن شروعات هئي ۽ نہ ڪا پڄاڻي آهي. دراصل هر شيءِ ٻين لامحدود شين 
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سان ڳنڍي پٿي آهي. ان ڪري ان جا مڪاني رشتا ان شيءِ جي چوڌاري موجود 
ٻين شين جي مڪاني رشتن ۾ بہ اچي وڃن ٿا. ساڳئي نموني هر ٻي شيءِ جا 
مڪاني رشتا وري ان يءِ جي چوڌاري موجود ٻين بيشمار شين جي مڪاني 
رشتن ۾ شامل ٿي وڃن ٿا ۽ اهڙي نموني اهو سلسلو هلندو ٿي رهي ٿو ۽ ڪُڏهن بہ 
ختم نٿو ٿئي- ان ڪري مڪان محدود مقدارن جو ميڙ ٿيندي ٿيندي لامحدود ٿي 
وڃي ٿو. ساڳئي نموني وقت ب لامحدود آهي. هر شيءِ کي هڪ منڍ ۽ هڪ 
پڄاڻي ٿئي ٿي. پر اها شيءِ پاڻ کان اڳ موجود بيشمار شين کان پوءِ آيل هوندي 
آهي ۽ تہ ڄاڻ الائي ڪيتريون شيون ان شيءِ جي وڃڻ کان پوءِ واري واري سان 
سندس جڳھ والارڻ واريون هو نديون آهن. اهڙيءَ طرح اهو سلسلو ڪٿي بہ نٿو 
کٽي. اهو لامتناعي ۽ لامحدود آهي. زمان ۽ مڪان جي لامحدود هجڻ جا سانسي 
ثبوت بہ مليا آهن. علم فلڪيات, طاقتور دوربين. ذريعي اهو ٻڌايو. آهي : ت ڪي 
آسماني جگم ڌرتيءَ کا ن ڪروڙها نوري سالن 60٤5(‏ لا 181]) جي فاصلي تي 
آهن. هڪ نوري سال ۾ روشنيءَ جو هڪ سال جو سفر شامل هوندو آهي. 
جڏهن تہ روشني رڳو هڪ سيڪنڊ ۾ ئي 186000 ميل سفر ڪندي آهي۔ آسماني 
جسم اهڙن ڪروڙها نوري سالن جي فاصلن تي آهن. 4ج ايترو 
مفاصلو تصور بہ نٿو ڪري سگھي؛ جڏهن تہ اهي ا٫‏ ٻڏا ڊگھا مفاصلا هن لامحدود 
ڪاٿنات جو ڪو حصو ٿي نہ آهنأً ساڳئي نموني علہ ارضيات (00801087) وقت 
کي ڪروڙها سالن جي عرصي ۾ ماپيو آهي. 

زمان ۽ مڪان بابت ڪيل سمورين ڳالهين جو تت: 

”زمان ۽ مڪا ن مادي جي وجود جا ٻ عالمگير روپ آهن. اهي انسان جي 
شعور کان ٻاهر ۽ آزاد وحود رکن ٿا . وت هڪ ٻئي سان 
آٽوٽ رشتي ۾ جڪڙيل آهن. .ان مڪ ن مادي كا ن ٻاهر ڪوب وجود نٿا رکن. 
پر اهي مادي وانگرا بدي ۽ لامحدود ضرور آهن. ” 
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باب پنجون 
جد ثبيات (1018160)10) 


ڪي ادخ يج ير ند انپوِاسا 
ٻئي حصي ”جدليات" کي سمجھڻ جي ڪوشش ڪريون 
هحليات ڇا اٴهہي ؟ 

”جدليات هڪ اهڙي ساٿنس آهي, جنهن مطابق: 

1) هيءَ ڪاتنات ۽ ان.ح جا سڀٿي ڏيک لڳاتار چرپر, ترقي۔۽ تبديليءَ ۾ آهن. 
ان لاڳيتي چرپر ۽ ترقيءَ جو اصل سرچشمو خود جسمن ۽ لقاٿن ۾ موجود انهن 
جا اندرونى تضاد هوندا آهن. 

02 هيءَ ڪاثنات ڄميل ۽ الڳ ٿلڳ شي جو مجموعو نہ آهي, پراها لاڳاپن, 
رَنتن ۽ ناتن جو مجموعو آهي 1 ن ڪري ڪائنات هڪ وحدت ڀا اڪاً ٿي آهي. ڻ 

ٿورن لفظن ۾ ”جدليات | انساتي نڪر ۽ ۽ معاشري ۔ حيت فطرت جي ڇرپر 
۽ اؤسر جي عام اصولن ۽ دنيا جي سم سڀني ڏيکن ۽ عملن جي وچ ۾ موجود عام 
رشتن ۽ لاڳاپن جي ساٿنس آهي.” 

فريڊرڪ اينگلس چيو آهي تہ, ”جدليات (شين جي وچ ۾ موجود) 
عالمگير باهمي لاڳاپي جي سائٿنس آهي. 9-3 کي. حقيقت جي 
اڀياس ڪرڻ جو هڪ طريقو (146900) سمجھيو وڃي ٿو. ان جي ابنڙ طريقي 
کی غيب ڀا مابعدالطيعيات (11619]01995109) چيو وڃي ٿو. 

جدليات مطابق هر شيءِ مسلسل ڇرير, اؤسر ۽ تبديليءَ ۾ آهي. سائكنس ۽ 
سماج جي تاريخ ان ڳالهہ کي ثابت پئي ڪري ت هن دنيا ۾ هر شيءِ هڪ مسلسل 
واڌ ۾ آهي. ڪاثنات جا هي اڻ يا سد .سان جو نظام شمسي؛ ڌرتي ۽ ان 
تي موجود هر شيءِ مادي جي ڊگھي »۽ اثانگي اوسر جو نتيجو آهن. ٻيو تہ ڇڏيو 
خود انسان ب هن مادي دنيا جي طويل ارنقائي عمل دوران موجوده انساني روپ 
اختيار ڪيو آهي. ساڳئي ڳئي نموني انساني معاشرو اڳتي وڌي رهيو آهي۔ 
سرمائيداري ۽ سامراجيت جا ”نات منات“ روز ڀڄي ڀِري رهيا آهن. سائنس ۽ 
ٽڀڪنالاجيءَ ۾ انقلاب اچي رهيو آهي؛ انسان ڇچنڊ تي پهچي چڪو آهي. مطلب تہ 
اي 0 
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مارڪسي جدليات ڪنھن بہ شيءِ يا لقاءَ جي ترقيءَ جو سرجشمو., اُن 
شيءِ يا لقاءَ ۾ موجود سندس اندروئي تضادن کي سمجھي ٿي. مارڪسي 
حدلات تر تيءَ يا اؤسر کي هيٺاهينءَ کان مٿٺاهينءَ ڏانھهن: سادي کان ببحيده ڏانھهن 
چرير ترار ڏي تي. ان آڏو اؤسر هڪ انقلابي عمل آهي يڪو هڪ ڏاڪي کان 

ٻئي ڏاڪي تا ٿين ٻڌا ٽيا يا ڇال ڏٿي پهچي ٿو. اها آؤسر بند دائري ۾ ڪون ٿي 
داي اها سڌاٿيءَ ۾ ٿيندي رهي ٿي. پر اها ورن وڪڙن جي صورت 
۾ ٿيندي رهي ٿي, .۾ هر وڪ پنھنجي اڳلي وڪڙ کان ڪتادو. اونھو ۽ 
0 

جدليات آڏو هيءَ دنيا نہ رڳو مسلسل اڳتي وڌي رهي آهي. پر اها سا 
وقت هڪ مضبوط وحدت يا اڪائي ب آهي. ان ۾ موجود شيون ۽ لقاءَ ٻي هر 
شيءِ کان ڪٽجي پنھنجي ليکي ترتي نہ ٿا ڪن پر اهي ٻين شين ۽ لقائن سان 
وت رشتى ۾ جڪڙيل ٿين ٿا ن مان هرڪو ٻين شين ۽ لقأگن تي اثر وجھي ٿو ۽ 
ڏج يا لها ور ات انز ڻت تا اي يز هڪ وء 
اڪيلي سر سڄي جڳ جھان کان ڪٽجي ڪجھ ب ن ٿي ڪري سگهي. پر اها 
ٻين شين جي سھڪار ۽ ناتي سان ئي ڪج ڪري سگھي ٿي. 

سائنس بہ شين ۽ لقأاٿن جي هڪٻٿي سا, ن لاڳاپي ۽ هڪ کانسواءِ ٻئي جي نہ 
هجڻ پا نہ ٿيڻ واري جدلياتي حقيقت کي ات ڪري اي . طو ڪي اي 
ذرڙا هڪٻٿي سان لاڳاپو قاثر ڪريٰ اكٹم ٺاهين ٿا ساڳڱي نموڻي الم ب اڪيلا 
ٿي وڃي ڪنڊڙيءَ ۾ ڪون ٿا ويھن پر اهي هڪٻئي سان ملي جلي ماليڪيول 
ٺاهين ٿا؛ ماليڪيول وري پاڻ ۾ ملي ڏسڻ ۾ ايندڙ حسم ٺاهين ٿا. وڏن جسمن جو 
وري هڪٻئي سان رشتو, سائنس جي مشھور قانون ”ڪشش نقل جي تائون” 
جي معرفت قاٿہ رهي ٿو, جنهن مطابق اسان جي ڌرتي, سح ۽ نظام شمسيءَ جي 
ٻين سيارن سان ڳنڍيل آهي 

بي پاسي وري هن ڌرتيءَ تي وسندڙ سمورا جاندار جسم بہ لڳ- = لاڳان 
جي هڪ ڊگھي زنجير ۾ کا دا ار يو ٿا باناسائهن ملي.؛ 
ذاٽيون (51060165) ٺاهين ٿا, مختلف ذاتيون وري نسلن (19ع1011)) م ڳنڍڊيل ٽين 
ٿيون. نسل وري ڪٽنبن (1"01111165) ۾ ڪٽنب وري فرقن (18815)) ۾ ۽ فرتا 
وري ملى ا0 (9ع18856)) ٺاهين ٿا ۽ جماعتون ين تولا (19]1('19) ٺاهين َ 
ٿيون. جاندار جسم=- پوتا ۽ جانور نہ فقط هڪ ٻئي سان يا هوندا آهن, پر 
اهي. کاڌ- خوراڪ حاصل ڪرڻ جي سلسلي ۾ پنھنجي ماحول سان ب ڳنڍيل 
هوندا آهن. انسان وري فطرت سان مادي پيداوار ذريعي (يعني پنھنجي اٿي, لٽي 
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كأغغڀ هو آتڀباتي 
ود اتان نيل آهي ڪا تحت او اه 
ٿي. ان محنت جي عمل ۾ انسان .ما پيداواري رشتا جزن ٿا, جيڪي 
اج 
ڪري مارڪسي جدليات چئي ٿي تہ ڪنهن بہ شيءِ جي اؤسر کي سمجھڻ 
واسطي اسان کي ان شيءِ جو مطالعو ان جي اندر منجھان ۽ ٻين پر وارين شون سان 
ره ن ڪرڻ گهرجي. نہ ڪي ان جي ٻاهر کان ۽ کيس سڄي 
ن الڳ ڪري! 

”90000000000 ان ڪري 
انهن جا لاڳاڀا ۽ رتا بہ اڪيچار قسمن جا آهن. اهو ٿي سبب آهي جو ما رڪسي 
جدليات انھن سمورن لاڳاپن جو الف کان وٺي ي تائين مطالعو ن تي ڪرائي, پر 
اها رگو نھايت عمومي. تھابت ثٿلهن لاڳابن (201(1180]10115) 028116181 1116) 
جو اڀياس ڪرائي ٿي؛ جيڪي دنيا جي سڀني عملن ۾ موجود هجن ٿا. شين ۽ 
لُتائن جي انھن تمام عمومي لاڳاپن کي مارڪسي حدليات ٻ شڪليون ڏنيون آهن. 

1 قانون (1-805) 

(2) تصور يا موضوع (0816801169)) 
قانون ڇا آههي؟ 

قائون, فطرت جي شين ۽ لقاٿن جي وچ لاڳاٻي يا رشتي جو هڪ قسم 
ٿيندو آهي., مثال طور جهن اسين ڪو پٿر مٿي هوا ۾ آهستي يا زور سان اُڇلائيندا 
آهيون تہ اهو هر حال ۾ ۽-مميشہ هيٺ اڇي زمين تي ڦھهڪو ڪندو آهي. اهڙيءَ 
طرح ان شيءِ سان جنھن کي اسان مٿي هوا ۾ اڇلاٿيندا آهيون, اهو ساڳيو ئي 
حشر ٿيندو آهي. هن مثال مان اهو ظاهر ٿئي ٿو تہ ڌرتيءَ جي ڪشش نقل ۽ مٿي 
اڇلايل هر شيءِ جي وڃ ۾ هڪ ناتو يا لاڳانو آهي. جيڪو عارضي پا اتفاقي ن 
آهي. ان ناتي جي ڪري ئي ڪاب شيءِ ڌرتيءَ کان ٻاهر نہ ٽي وڃي ۽ ڦُري تُري 
ان ڏانھن وايس موٽي اچي ٿي. ٻين لفظن ۾ هيئن ڇٿجي ت هوا ۾ اڇلايل هڪ 
شيءِ. ڪَش ثقل جي ڪري لازمي طور هيٺ ڌرتيءَ تي ڪرڻي هوندي آهي, 
اهو آيئٿن لازمي ٿيڻو هوندو آهي. 

روزمره جي زندگيءَ ۾ جڏهن آسمن اهڙا لقاءَ يا ڏيک ڏسندا آهيون تڏهن 
اسن انهن لاءِ هيُن چوندا آهيون : آهي لقاءَ َ يا ڏيک, شين جي وچ ۾ ڪنھن 
<+ پابنديءَ سا ... باتا عده (1168107). لازمي ۽ بنيادي لاڳاپي کي ظاهر 
ڪن ٿا. ٿورن لفظن ۾ اسان انھن کي ”تانون قدرت“ يا صرف ”قانون” چوندا آهيون. 

مارڪسي فلسفي مطابق تانون جي وصف هيءَ آهي: ” ين ۽ لقائن جي وچ 
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ي (مادي دنيا جى)( موحود هڪ عام, لازمى, اتل, باقاعده ڀابنديءَ سان ٿيندڙ, 
اندروني ۽ داكمي لاڳاپي کي قانون چيو ويندو آهي.” اهڙيءَ طرح, ”تانون 
مختلف لقاثن جي وچ ۾ اندروني لاڳاپو ۽ سندن هڪ ٻئي تي ڀاڙڻ جو عمل ٿيندو آهي.” 

قانون اتقأف تي ۽ عارضي ڏيک نہ هوندو آهي. اهو شمن ۽ لقائن جي وچ ۾ 
موجود سمورن لاڳاپن کي ظاهر ڪون ڪندو آهي. پر رڳو تمام ضروري ۽ 
بنيادي لاڳاپن کي ظاهر ڪندو آهي. هڪ تانون, ”ضرورت جو اظهار” هوندو 
آهي. ڪوب ب تانون اسان کي اها ڄاڻ ڏيندو آهي تہ فطرت ۾ ٍَ تمام اونھو ۽ عام ڇا 
آهي؟ اينگلس چيو اً ور ”تانون, قدرت ۾ آفاثيت پا عالمگريت(]11615911]) 
جو هڪ روپ آهي.” 

تانونن جي ڄاڻ اسان کي ان قابل بنائي ٿي تہ اسان هن وسيع ۽ گهڻ- روٻي 
دنيا کي هڪ مڪمل واحد شيءِ ڪري سمجھون ۽ پيسون. جيّن تہ شيون ۽ 
لتاءَ (1196110111611811) خارجي وجود رکندا آهن, ان ڪري انهن جي وچ ۾ لاڳاپا 
(جن جي هڪ شڪل قانون بہ آهي) ب خارجي طور وجود رکندا آهن, يعني جن 
قائونن جون آهي شيون پابند هونديون آهن. اهي معروضي يا يا خارجي(8٣6011غ[0())‏ 
هوندا آهن. 

خيال پرست تانونن جي معروضي پا ٻاهرٿين وجود کان انڪار ڪندا آهن, 
آهن .يت ڪتعن ”ازځبتي ظاشِت “ان قاتوت سز حالف متا انا 
وري جرمن فيلسوف ڪانٽ جيان اها دعويٰ ڪندا آهن تہ قدرت جو ڪوئي ب 
تانون ڪونھي! ان جي ابتڙ جدلناتي ماديت قانونن جي معروضي پا ٻاهرئين وجود 
جي دعويٰ ڪري ٿي ۽ ان جي مڃتا کانپوءِ دٿي كين وڏ َء 

قائونن جي معروضي يا خارجي هجڻ جو مطلب هي آهي ت, ”نہ فطرت جا 
قانون ۽ تہ ٿي سماج جا قائون. انسان جي شعور يا سمھ جا محتاج آهن. آهي 
انسان جي ارادن ۽ خواهشن کان بي نياز ۽ بي فڪر, آزاديءَ سا ن عمل ۾ ايندا رهن 
2 قانون: ن کي رڳو سمجھي سگھي ٿو. پروڙي سگھي ٿو, عڪسي 
سگھي ٿو."' لينن چيو آهي تہ, ”مادو قانون مطابق چرپر ڪري رهيو آهي ۽ اسا 
جو شعور بحيثيت قدرت جي هڪ اعليٰ ترين تخليق جي, قانون سار 1 
مطايقت یا ٺهڪاءُ جو رڳو اولڙو ڪڍي سگھي ٿو ۽ بس!” ڇ 

انساني سماج جي وجود ۾ اڇڻ کان گھڻو وقت اڳ ب قدرت جا قانون عمل 
۾ هئا. انسان تہ ويجهڙائيءَ َ واري دؤر جي پيداوا رآهي. پراسان جو سيارو يعني 
ڌرتي, سج جي چوڌاري 0 ڪري ٿي:آهي ايڻا ٿي 
پراڻا آهن جِيڙو اهو سيارو! اهڙيءَ طرح ًح قدرت جا ٻيا قانون ‏ خارجي طور رجود 
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رکن ٿا, انسان ن انھن کي پنهنجي گھر ۾ جوڙي سگھي ٿو ۽ ن کين ختم ڪري 
سگھي ٿو: ان اتنج يڙ هلم جي هر ڪوخش ڪام يآهي ۽ ني 
مثال طور ڪوئي بہ شخص ڌرتيءَ جي ڪشش ثقل جي قانون کي نظراند نداز نٿو 
ڪري سگھي ۽ ڌرتيءَ جي ڇڪ تي غا! لب پوڻ کانسواءِ ٻاهر خلا ۾ هو ڪڏهن ب 
پهچي نٿو سگھي. 

هتي هڪ مونجھارو پيدا ٿکي ٿو (جنهن جو ٿورو طبقا ڏاڍو فاٿدو وٺندا آهن) 
ت جڎڏهن فطرت ۽ سماج جا قانون اثثر ۽ انسان جي چئي کي .1 ن ٻاهر ٿين ٿا تہ 
پوءِ انسانن هڪ پر هٿڻ جي ڇا ععئيٰ ڻڻي ٿي 1 ناد قانونن آڏو 
بي وس ۽ لاچار ٿي پون ٿا .ان کي قسمت, لکئي ۽ تقدير جا تصور هڪ ملي ۽ 
نظرياتي جڙ حاصل ڪن. رز يا ات نڻو جات نياج مل تل 
”ينان آزاد هٿڻ واري حيثيت جي غلط تشريح ڪندي اهو وڏي واڪ چوندا 
رهن ٿا : ت هر ڳالھہ تسمت ۽ تقدير تى ڇڎڌيل آهى, بندو گندو ڪجحم ب نہ ٿو 
ري سجھي, 7 ن جي هٿ وس ڪجه ب نہ آهي .0 
ڳاله ڏانھن هيٺين بيت ذريعي اشارو ڪيو آهي: 

يي 
لکئي منجهان لک, ذرو ضائع نت ٿئي. 

اهو ٿي سبب آهي جو سڀني سرمائيدار ملڪن م اها پروپيگنڊا زورن تي 
رڪ ان ۽ يم 
هو موجو ده نظام يعني قدرت جي قانونن کي بدلائي نٿا سگھن. اها سوچ غير 
تا ٿنسي آهي۔ ڇاڪاڻ ڻ تہ سموري سماچي تاريڂ اهو ڏيکاري ٿي تہ انسا, ن قدرت 
جي ثوتن آڏو بيوس .۽ لولا لنگڙا نہ رهيا آهن, انهن فطرت سان ويڙهاند ۾ 

ڪاميابين مٿان ڪاميابيون ماڻيون آهن. اهو صحيح آهي ت قانون پيدا ڪرڻ ڀا 
تباهہ ڪرڻ انسان جي وس جي ڳالھہ نہ آهي, پر انھن قانوتن کي صحيح نموني 
ڀروڙڻ ء پوءِ کين پنھنجي عملي سرگرمين ۾ ڪتب آڻڻ اُنسان جي وس ۾ ضرور آهي. 

قدرت ۽ سماج جي قانونن جي ڄاڻ حاصل ڪرڻ کان پوءِ ٿي انسان ان قابل 
ٽين ٿا تہ هو شعوري طور (سوچي سمجھي) عمل ڪن., ايندڙ واتعن جي 
پيشنگوئي ڪن, فطرت جي شين ۽ سندن خاصيتن کي پنھنجي فائدي ۾ تبديل 
ڪن ۽ ۽ پنھنجي زندگ ءَ جي سماجي حالتن ك کي بامقصد نموني بدلائين :تا رڪتين 
چيو آهي. ”هڪ دعو رڳو (شين جي وچ ۾ موجود) باهمي لاڳاپو (يمتي قانون) 
هت اڃي وڃي. پوءِ موجودد حالتؾن جي دائمي ضرورت م نظرياتي ايمان. عملي 
جامو پھرڻ کان اڳ ئي تباه ٽي ويندو.” 
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ڪڪ ڏاهپ و اڀياس 0 
قدرت جي تانونن جي ڄاڻ نہ رڳو انسان کي پاڻي. هوا ۽ ٻين قدرتي آفئؾ جي 
تباهہ ڪارين تي غالب پوڻ سيکاريو, پر انھن کي پنھنجي مقصد لاءِ ڪم آڻڻ 
سيکاريو: اڄ پاڻي اسان جي ڪروڙها ايڪڙ زمين کي آباد ڪري ٿو, بجليءَ جي 
اسٽيشن ۾ اهو ڦرڻيءَ (11110106) کي هلائي بجلي پيدا ڪري ٿو. هوا جي زور کي 
قديم زماني ۾ هوائي جڪين ۽ ترندڙ ٻيڙين لاءِ استعمال ڪيو ويندو هو. اڄ ٻاڦ, 
بجلي ۽ ايٽمي نوانائيءَ جا تانون انسان جي فائدي ۾ ڪم اچي رهيا آهن. سج تہ 
اج حضرت انسان قدرت جي تانونن جي هٿ ۾ ڪو راند جو گڏو نہ رهيو آهي, هو 
ت اٽلو تدرت مٿان ڪنھن حد تائين حڪمراني ڪري ٿو, جيڪا هن پنھنچن ڪمن 
ڪارين ۾ قدرتي تانونن کي ڏاهپ ۽ هوشياريءَ سان استعمال ڪِرڻ ذريعي ٿي 
ما ٹي آهي. 
ساڳئي 2 قانون ڄاڻڻ کان پوءِ ٿي ماڻهو سماجي 
زندگي بدلائي سگھن ٿا. ان جو مطلب اهو ٿيو تہ دنيا جي تانونن جو خارجي هئڻ 
ان ڳالهہ کي ڪنھن ب نموني رد نہ ٿو ڪري تہ انسان فطرت ۽ پنھنجو سماج= 
ٻنهي کي هوشياريءَ ۽ ڏاهپ سان بدلائي سگھي ٿو. پر ان ڪم لاءِ هڪ شرط 
ٿئي ٿو تہ ڪنهن ب منزل تي پهچڻ واسطي خارجي تانونن جي مطابقت ۾ عمل 
ڪرڻ ضروري هوندو آهي. اهو ماڻھو جيڪو انھن تانونن جي ابتڙ هلڻ جي 
ڪوشش ڪري ٿو, ”7979-77-9 . 
ٽيڪنالاجيءَ جي سموري تاريخ | ن ڳالهہ جو کليل ثبوت آهي تہ انسا انھن قانونن 
منجهان ڪين ڪم وٺي ٿو, 099 ن دريافت 
ڪندو رهي ٿو. 
مارڪسي جدليات ب. ڪي قانون گوليا آهن, جن مان هڪڙا بنيادي (18516) 
۽ ٻيا غير بنيادي (119510 01آ1) آهن. جدليات جا بنيادي ثانون اُهي آهن جيڪي 
اد يچر يي نبل اك صخحوعن طو ر٬ق‏ يڻ ۽ يدن فانوئڻ تيٴ٬ه‏ اثرانداز بت يا 
9 وي .۽ بت ۽ اؤسُر جي رڳو ڌار ڌار پاسن کي ظاهر ڪن ٿا ليا 
جا ٿي بنيادي قانون آهن 
1 هڪ 
(9ع10]10510) 01 18816 1كاٽ عڱ 11111 01 "89]) 
هي تانون اؤسر جي سرچشمن کي ظاهر ڪري ٿو. 
2 مقداري تبديلين جو معياري يا صفتي تبديلين ۾ ڦري وڃڻ جو قانون 
)1,٣ 0٤1855886 0] )01181111]80198 1110 )211811]118]1"8 )11811885(‏ 
هي قانون دنيا جي انقلابي تبديليءَ کي ٽين (18]9) جي صورت ۾ ڏيکاري 
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اي تا يي 
ظاهر ڪري ٿو. . 
3) نفى جى نفيءَ جو تانون ((6808]101۱آ 01 ٣16881101‏ 01 1,800) 

:هي قانون وري آؤسر جي هميشہ اڳتي وڌندڙ ۽ ور وڪڙ نوعيت ظاهر 
ڪري ٿو. 

.اج ويو قانون 

ابتڙن هي صيلا پ ۽ ڇڪتاڻ هو قانون 

ليئن هن قانون کي جدليات جو ”روح ۽ دل” ڪوٺيو آهي۔ هي قانون مادي 
دنيا جي ابدي آؤسر ۽ چرپر جي اصلي سببن ۽ نسرچشمن کي وائكو ڪري ٿو. 
جيڪڏهن اسا ن کي فطرت, معاشري ۽ انساني فڪر جي اؤسر جي جدليات کي 
سمجھڻو آهي تہ پوءِ هن قانون کي ڄاڻڻ ۽ سمجهڻ تمام ضروري آهي. 
ض يا ابنڙ (5ع):0]005()) ها آهن؟ 

اسان جي چوڌاري موجود هر شيءِ کي پنھنجي اندر اڻ ڳڻيا پاسا ٿين ٿا 
جيڪي هڪٻڻئي ۾ تبديليون ب آڻيند ٹيندا رهن ٿا .يليو ساڳکي, مختلف يا ابنڙ 
رخ ۾ هونديون آهن ۽ ۽ ساڳين يا ابتڙ لاڙن کي ظاهر ڪنديون آهن. مثلاً اتر قطب ۽ 
ڏکڻ قطب, روڊ جو کٻو ۽ سڄو پاسو, نيڪي ۽ بدي, سو ۽ وڙ وير وغيره: 
انهن شين کي هڪٻئي جا ضد يا ابتڙ (0]0851)69()) چوندا آهيون  .‏ هڪڙي 
شيءِ ٻي شيءِ کي پاڻ مان صفا تڙي ٿي. يعتي هڪ ۾ ٻي شيءِ صفا ذرو موجود 
نہ هوندي آهي. هڪ ٻِيءَ جي مخالف هوندي اتر ڏکڻ کان بلڪل جدا ۽ مخالف 
ڏس ۾ آهن: سڄو کٻي کان تڙيل آهي. هن ڳالھين مان ”ضخد" جي وصف هيءَ 
نڪري ٿي؛ 

”شہن جا آهي پاسا يا پهلو جن ۾ تبديليون هڪٻئي جي ابتڙ طرفن ۾ ٿين ۽ 
نن ڙيڻ ڪد ڪا ۽ زا يف رجا اب درا هن تن کي هڪٻئي جا ”خد" پا 
”ابتڙ” ڪوٺيو ويندو آهي." ٰ 


”اهڙا لقاءِ يا لقاٿن جا اهڙا پاسا جيڪي هڪٻئي کي تڙيندا هجن, هڪ ٻئي 
جا ”ضد" يا ”ابتڙ" ڪوئيا ويندا آهن. " اهڙي طرح ضد هڪ ٿي شِيءِ جا ٻہ ابتڙ ُ 
پاسا هوندا آهن. 
تا ))001٣80:10001(‏ ڇا آهبي؟ 
ضد جي مٿين وصف پڙهڻ کانپوءِ هر ماڻھو اين سمجھندو تہ ضد جيئن تہ 
هڪٻئي کي تڙيندا آهن, خارج ڪندا آهن, تنهن ڪري انھن ۾ ڪو ناتو ٿي ئي 
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نٹو سگھي. پر اها ڳاله | سان کي رڳو مٿاڇِري تي نظر ايندي . هان 
ڪي 
جي د م سان ٿي آباد هوندو آهي, ان جي ئي ناتي سا ن سڃاتو ويندو آهي. مثلاً 
عمل کانسواءِ ڪو ردعمل ڪون ٿيندو آهي. ان جي معنيٰ اها نڪري ٿي تہ هڪ 
ئي لتاءُ يا شيءِ جي ضدن ۾ هميشہ هڪ ”ناتو” یا ”لاڳاپو” هوندو آهي. اهڙيءَ 
طرح جڏهن ڪي ب ٻہ ضد هڪ رسيءَ ۾ ڳنڍيل آهن تہ پوءِ انهن جي وچ ۾ هڪ 
”تضاد” يا ”جھڳڙو” پيدا ٽي پوندو آهي. ڇو تہ ٻ مخالف لاڙا, قوتون يا رجحان 
هميشہ هڪٻئى جى ابتڙ عمل ڪندا رهندا آهن. 
تضا هي وصف: 

”ٻن ضدن ڀا ابتڙن جي وچ ۾ موجود رشتي کي ”تضاد" چيو ويندو آهي. 
خ سا نا يا يا هو نداآود!؟ 

ضد ۽ تضاد جي مسئلي کي وڌيڪ سمجهڻ لاءِ هاڻي اسا 097 
يچ تر يي ۽ ڪڙو ٿيندو آهي؟ 

بتڙن هو صبلاپ يا ايڪو 

ضدن جي اها خاصيت آهي ت هو هڪٻئي کي تڙيندا آهن, پر ساڳگي وقت 
هو هڪ ٻئي تي ڀاڙيندا ‏ آهن, هڪ ٻئي لاءِ واجھہ پيا وجھندا آهن, هڪٻئي تي 
آَسرو رکندا آهن. هڪ شضد کان بغير ٻئي جو وجود نہ ٿيندو آهي, سندن هڪ ٻئي 
کانسواءِ سرندي ئي نہ آهي. ڇو تہ هو هڪٻئي جي وجود جو ڪارڻ هوندا آهن, 
هڪٻئي جي سڃاڻپ هوندا آهن. حقيقت ۾ هو هڪٻئي جي وجود ڪري ئي تہ 
هڪٻئي جو ضد چورائيندا آهن. هڪڙو ضد ان ڪري موجود هوندو آهي, 
ڇاڪاڻ ت ان جو ٻيو مخالف ڀاٿيوار ضد موجود هوندو آهي. 

ضد هڪ ٻئي کي پاڻ مان تڙين ضرور ٿا پر پوءِ ب هڪ ٻئي مان صِفا جنھ ن.ِ 
ٿا جئاٿين. ڇو تہ جي هو هڪ ٻئي ما ن صفا جند ڇاٿين ٿا تہ پوءِ سندن وچود 
خطري ۾ پئجي وڃي ٿو. اڪ 
آٿوٽ ميلاپ, ٻڌي يا ايڪي ۾ هوندا آهن ۽ هڪ ٻکي تي ڀاڙڻ واري رشتي ۾ 
جڪڙجي هڪٻٿي سان گَڏجي جيئندا آهن, هڪٻئي سان ڪلھو ڪلھي ۾ ملائي 
هلندا آهن. .. جي ايڪ جو سادو متال هڪ چقمق آهي .ان ما رڪ او 
ڄاين ترت ڪن يت ٿي باثلي يتو آهي ڪات ارا داد يندا 

هن. جيڪي هڪ ٻئي جا ضد هوندا آهن. آهي ٻئي ڇيڙا هڪ ٻئي کي ڌڪيندا ب 
ين ن ڳنڍيل ب هوندا آهن 

جيڪڏهن چتجق جا ٽڪرا ڪبا وڃبا ت پءِ ‏ هر ٽڪر بر اھي ٻٿي ڇبڙا 
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ضرور موجود رهندا, ايستاٿين جو ان چقمق جي ننڍي مان ننڍي ذرڙي ۾ ب انھن 
ٻنهي ڇيڙن اتر ۽ ڏکڻ کي هڪ ٻئي کان جدا نہ ڪري سگھبو آهي. اهڙيءَ طرح . 
ڪنهن ب چقمق جا ڪيترا ب ٽڪر ڪريو پوءِ ب هر ٽڪر ۾ توهان کي اهي ٻئي 
ضد يعني اتر ۽ ڏکڻ ڇيڙا ضرور ملندا. هن مثال مان ظاهر ٿو ٿئي تہ ضد, ڪنهن ب 
شيءِ جا اندروني پاسا .يا زور هوندا آهن. جيڪي هڪ ٻئي کي تڙيندا ضرور 
آهن. پر ساڳئي وقت هڪ ٻئي تي ڀاڙيندا بہ آهن. . .هن ائڙ پاسن يا مدن جي 
يڪ يڻ يط ري کي "بت جو صلا يد ياايڪو؟ چئّبو آهي. اهڙي 
طرح ٻہ ضدا گڏجي هڪ ‫متضاد عملً کي ند ٿا: 

مثال طور: 

(1) مادي جا ابتدائي ذرڙا ٻن ابتڙ خاصيتن- ذرڙياأتى ))01[]11501018٤8(‏ ۽ 
لهرياتي )109٣((‏ خاصيتن جو ميلاپ آهن. ٍ 

(2) ائٽم ب متضاد شخصيتن جو مالڪ آهي. اٿٽہ جي مرڪز پ۾ بجليءَ جي 
واڌو ڀرتيءَ وارا ذرا= پروتان هوندا آهن ۽ انھن جي ٻاهران ڪاڻو ڀرتيءَ وارا ذرا۔- 
اليڪٽران ڇڪر لڳاٿيندا رهندا آهن. 

(03 هڪ ڪيميائي عمل وري انھن اٿٽمن جي ملڻ ۽ ڇڄڻ جو متضاد ميلاپ 
ٿيندو آهي۔ 

(4) جاندار شين جي جسمن ۾ ب ٻہ ابتڙ عمل ٿيندا رهندا آهن, جن کي الڳ 
الڳ پيم= ڊاھ جو عمل (29)91011811)) ۽ ٺاھہ ٺوھہ جو عمل (41130011511) ا0 
ويو آهي, اهي ٻٿي گڏجي جاندار جي زنده رهڻ جو عمل- سي گھڙ جو 
غمل (116]800[1511) جوڙيندا آهن. 

(5) حياتياتي دنيا ۾ ب ٻہ ابتڙ عمل ٿيندا رهن ٿا. جن جي ڪري ٿي ٻوٽن ۽ 
حانورن ۾ ارتقا ؛ ٿي آهي ۽ ٿيندي رهي ٿي .له را يرار 

۾۽واٰت (٣)01ع]116):‏ هن عمل ۾ هڪ جاندار پنھنجن ابن ڏاڏن جون ڪى 
خوبيون نسل در نسل پاڻ وٽ سانڍيو ايندو آهي۔ ٻين لفظن ۾ هو پراڻين خوبين 
کي پاڻ وٽ محفوظ رکڻ جي جستجو ڪندو آهي ۽ نين خوبين هٿ ڪرڻ کا 
ڪمٻائيندو آهي۔ 

ڦيوقاو (01 0111151 هن عمل تحت هڪ جاندار نگين ماحول سان ٺھڪندڙ 
پاڻ ۾ نيون خوبيون پيدا ڪندو آهي (جيڪي هونئن اڳ سندس ابڻ ڏاڏن ۾ 
موجود ڪان هونديون آهن.) 

(6) انسان جو ذهني ڪم بہ ٻن ابتڙ عملن جو سنگم آهي: 
حوش (120166111011) ۽ دٻاءُ (11110181011]) 
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(7) طبقاتي سماج ب ٻن ابتڙ طبقن جو ميلاڀ هوندا آهن: 

غلامدا رسماج؛ آثاٿن ۽ غلامن جو. 

جاگيردا رسماج؛ ”:‫ جاگيردار ۽ هاريءَ جو. 

سرماٿيدارانہ سماج؛ سرمائيدار ۽ مزدور جو. 

سو ضد ن رڳو هڪٻئي کي تڙين ٿا. پر اهي هڪٻئي تي ڀاڙين بہ ٿا. اهي 
هڪ ٿي شيءِ ۾ گڏ جيئن ٿا جنهن ڪري هڪ کان سواءِ ٻٿي جو هجڻ ناممڪن 
آهي. سرمائيداري سماج جو وجود سرمائيدار ۽ پورهيت کانسواءِ ناممڪن آهي ۽ 
پوءِ اهو سماج سرماٿيداران نٿو رهي پر سماج وادي معاشري ۾ تبديل ٿي وڃي ٿو 
۽ پورهيت. پورهيت نہ ٿو رهي. پر اهو سماجواديٰ معاشري جو ”محنت ڪش 
طبقو” بڻجي وڃي ٿو. 

سرمائيداري ڪا = گھرن جو اهو چوڻ هوندو آهي تان ۾ ”سٺا 
پهلو” ۽ ”برا پهلو“” ٻئي موجود آهن. هي همراهہ سرمايداريء ٬جي‏ ”خراب 
پهلو ٿن کان ڇوتڪارو حاصل ڪرڻ لاءِ ان جي سٺن پِهلو ٿن کي ترقي وٺائڻ ۽ 
نا يا 0 
سگھجي. جنهن ۾ ”سڀ لاءِ دولت هجي!" دليل جو هي انداز بلڪل اهڙي 
ماڻھوءَ جو آهي جيڪو انساني جسم ۾ رڳو نون جيو= گھرڙن )٣011(‏ جي پيدا 
ٿيڻ واري عمل کي جاري رکڻ چاهي. پر پراڻن گھرڙن جي تباهيءَ جو عمل صفا 
ختم ڪرڻ نٿو چاهي ٿو. پر جھڙيءَ طرح هي عمل هڪ زنده جسم جي معاملي 
۾ ممڪن نٿو ٿي سگھي. تھڙي طرح اهو سرماٿيدار سماج لاءِ بر ممڪن نٿو ٿي سگھي. 

سرمائيداري سماج ۾ ضد يعنيي سرمائيدار ۽ مزدور هڪ ٻئي کان الڳ الڳ 
ن هوندا آهن. پر هڪ وحدت ۾ هوندا آهن ۽ هڪ ٻئي سان ملي ئي اهي هڪ 
اهڙي شيءِ ٺاهيندا آهن, جنھن کي ”سزمائيدا ران سماج” چًبو آهي . ان 
جي هڪ پاسي کي ختم ڪري ڇڎڻ ۽ ٻئي کي رهائي ڇڏڻ ناممڪن آهي. 

سرمائيداريءَ جي ”خراب پهلوثن" ”7979-9-7 لاءِ اهو 

ضروري آهي تہ خود سرمائيداريءَ جي پاڙ پٽي وڃي. ان کانسواءِ ٻيو ڪو چارو 
ٿي ڪونهي. 

اينگلس ڇا خوب چيو آهي. ”ڪنهن تضاد جي هڪ پاسي (ضد) کي ٻئي 
پاسي کانسواءِ هٿ ڪرڻ ايترو ٿي ناممڪن آهي. جيترو اڌ صوف کائي ڇڎڻ کان 
پوءِ ب سڄو صوف پنھنجي هٿ ۾ جھلڻ!” 

ضد هڪٻئي جي جڳه بہ بدلائيندا آهن ۽ اهڙيءَ طرح هڪٻكي ۾ ٿرندا 
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رهندا آهن, اها ضدن جي هڪجھڙائيءَ جي تمام اهم .٬خوبي‏ آهي۔ مثال طور 
سرماٿيداري سماج ۾ سرماٿيدارن ۽ پورهيتن جي وچ ۾ هلندڙ طبقاتي جدوجھد 
جي نتيجي ۾ پورهيتن جو حاڪم طبقي ۾ تبديل ٿي وڃڻ ۽ سرمائثيدار جو 
”محڪوم طبقي ۾ ٿري وڃڻ, ضدن جي پاڻ ۾ جڳھ بدلائڻ جو هڪ واضم 
مثال آهي. 
ابتن هي فڪٻئي سان ڇڪتاڻ يا ڪشمڪش 
.لف ون ۽ لقاءَ ابڙن جو ميلاپ آهن. هاڻي سوال 
ٿو پيدا ٿکي تہ ڇا ضدان ميلاپ ۾ پرامن ٿي گغارن ٿا يا هڪٻئى سان وڙهندا ۽ 
اٽڪندا رهن ٿا؟! گهڻن ٿي شي ۽ لقائن جي اؤسر اهو ڏيکاري تي ت هڪ پئي جي 
ابتڙ پاسا يا پهلو ڪنھن ب هڪ شيءِ ۾ هڪ ٻکي سان گڏ پرامن تموني نٿا رهي 
سنگهين . هڪ گي کي ڌڪڻ ۽ تڙڻ جي خاصيت لازمي طور ٻنھي ۾ هڪ 
”-- جدوجهد يا ڪشمڪش پيدا ڪري ڇڏي ٿي. . جتي بہ ڪي 

پاڻ ۾ گڏيل هوندا آهن. اتي انهن جي وچ ۾ ڪشمڪش ڀا ڇڪتاڻ ضرور 
---- نا نڪ نان 
ڄنڊين پيل هوندا آهن. 

اها ڇڪتاڻ ڻ يا ڏاڙهيءَ پٽ آخر ڇا جي لاءِ هوندي آهي؟ ان ۽ لاءِ تہ ٻنهي مان ٰ 
هرڪو ڪنھن عمل يا لقاءَ ۾ پنھنجي ٻكي ڀاٿيوار ضد مٿا ن غليو حاصل ڪرڻ 
جا جتن ڪندو آهي. سو ڇڪتا ڻ مان مراد آهي هڪ ٻئي مٿان حاوي ٿيڻ جي 
جستجو, هڪ ٻئي کان اڳ ڪڍڻ لاءِ وٺ وٺا ن! اهو ٿي سبب آهي جو پراڻ ۽ 
نکون, اُسرندڙ ۽ مدي خارج هڪ ٻِئي سان ضرور ٽڪر ۾ اڇڻا هوندا آهن, سندن 
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بتڙن جو ميلاپ سندن ڇڪتاڻ يا ڪشمڪش لاءِ هڪ ضرورت آهي, جو 

هه --5"--0-09999 
ابتڙ پاسا گڏ وجود رکندا هجن. ضدن جي وچ ۾ اها ڇڪتاڻ گھڙيءَ کن لاءِ ب 
بند نہ ٿي ٿئي ۽ اها ٿي ڳالهہ ضدن جي باهمي ميلاپ جو روح آهي. 

ليتن ان ن ڳال ڏانهن بہ اشارو ڪيو آهي ت ضدن جي وچ ۾ هڪ عارضي 
900 ڙڪو ڪھ تا اڪن تي 
ٻنهي ضدن مان ڪوب غالب حيثيت ۾ نہ هوندو آهي يعني یا تہ ٻئي هڪ جيترا 
طاقتور هوندا آهن پا وري هڪ جيترا ڪمزور! مثال طور اهڙي ٿي حالت آڪٽوبر 
5ع واري روس جي هئي, جڏهن ن زار فتح حاصل ڪرڻ جي حيثيت ۾ هو ۽ نہ 
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وري انقلاب ٿي ايڌو پختو هو, جو ڪاميابي ماڻي سگھي- پر اها ٺاپر جي حالت 
بلڪل ئي عارضي هکي. ان ڪري ابتڙ قوتن جي متوازن يا برابر ٿي وڃڻ جو اهو 
مطلب نہ آهي تہ انھن ابتڙن جي وڃ ۾ موجود ڇڪتاڻ ئي ماڳھين ختم ٿي وئي 
هوندي آهي, پر حقيقت ۾ اها ڇڪتاڻ ت ان متوازن صورتحال ۾ ويتر شديد ٿي 
ويل هوندي آهي. اهڙيءَ طرح ڪنھن بہ عمل ۾ ابتڙن جو هڪ جيترو طاقتور ٿي 
وڃڻ رڳو نسبتي هوندو آهي, عارضي هوندو آهي. ڇو نن جيڪڏهن اهو توازن 
مستقل ٽي وڃي ت پوءِ هوند دنيا ۾ ڪاب ترقي ٿئي کي ڪون! 

ڇڪتاڻ ٿئي ترقيءَ جو سرچشمو هوندي آهي. ڪيترائي جديد بورجوا 
فيلسوف ابتڙن جي توازن کي تطعي سمجھڻ ۽ سندن وچ ۾ موجود ڇڪتاڻ کان 
انڪار ڪرڻ ذريعي, مارڪسي جدليات جي انقلابي روح کي بگاڙڻ جي 
ڪوشش ڪن ٿا. انھن کي اهہ ڳالهہ ابتڙن جي ڇڪتاڻ ۾ نظر ڪونہ ٽي اچي. پر 
انهن جي ٺاپر ۽ توازن ۾ نظر ٿي اچي۔ سرماتيدار تصور پرست فيلسوف ان 
ڇالاڪيءَ سان سرماٿيدارن ۽ پورهيتن جي طبقاتي منادن تي پردو وجهڻ جي 
ناڪام ڪوشش ڪن ٿا ۽ ۽ پورهيتن کي سندن طبقاتي جدوجهد کان روڪين ٿا. 
اهڙيءَ طرح هو طبقاتي جدو جھد کان انڪار ڪن ٿا ۽ ان جي جاءِ تي نام نھاد 
صلح جو پرچار ڪن ٿا؛ِ جڏهن تہ حقيقت ۾ طبقاتي تضادن تي پردو وجهڻ 
ناممڪن آهي, جنهن جو ثيوت انسان ذات جي سموري تاريڂ ۽ پورهيت طبقي 
جي انقلابي جدو جھد مان ملي ٿو. 
(4) ڇڪتاڻ ٿي اوس هو سرڇشمو آهاي 

مٿي اسان ڏٺو تہ ابتڙن جي وچ ۾ ميلاپ ۽ ڇڪتاڻ ٻئي موجود هوندا آهن 
پر هتي هڪ سوال ٿو اٿي تہ ڪنھن بہ عمل يا لقاءَ جي ترقيءَ ۾ انھن ٻنهي مان 
ڪھڙو فيصل ڪن حيثيت وارو هوندو آهي؟ ان سوال جو جواب ڏيندي. مشهور 
جرمن نابزٹي هيكل اها دجويٰ ڪٿي تت ”ترثيءَ لاءِ اهم شيءِ ابتڙن جو ميلاپ 
آهي. نہ ڪي انهن جي وچ ۾ ڇڪتاڻ | ”ناي ڌرڪا سعاجوادي ۽ اتزيم پسن, 
0-00 
امڪان کي ثابت ڪرڻ جي ڪوشش ڪندا آهن؛ هي ويچارا انھن تضادن کي 
ماٺئي ڪرڻ جي خواهش رکندا آهن, جيڪي سرمائيدارانہ سماج جي هڪ ٻئي 
جي جاني دشمن طبقن وچ ۾ موجود هوندا آهن. پر ان سلسلي ۾ هو بري طرح 
ناڪام ٿيا آهن. ان جي برعڪس مارڪسي جدليات ڪنھن بہ شيءِ يا عمل جي 
ترقيءَ جو سرچشمو ”ابتڙن جي ميلاپ” کي نہ پر ”ابتڙن جي ڇڪتاڻ” کي 
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آ مارڪسي جدليات هيراثلطيس جي ان مفروضي کي تہ ”تضاد ئي چرپر جو 

سرچشمو آهي, " ٺوس سائنسي بنيادن تي بيھاريو آهي. اينگلس ان سلسلي ۾ 
هي چيو آهي ت, ”حرڪت ابتڙن جي لڳاتار جھهڳڙي ۽ آخر ۾ هڪ ٻئي ۾ يا ڪن 
اعليٰ صورتن ۾ تبديل ٿي وڃڻ ذريعي ٿي فطرت کي زندگي بخشي ٿي.” هاڻي 
ڏسون تہ نيٺ اهو تضاد (ابتڙن جي وچ ۾ ڇڪتاڻ) چرپر ۽ ترقيءَ جو سرچشمو 
ڪيگن ٿو بڻجي؟ اسان کي خبر آهي تہ تضاد ٻن ضدن جي هڪ ٻئي مٿان اثر ڪرڻ 
جو نالو آهي, جنھن جو مطلب هيٰ آهي تت ڪنهن هڪ ابتڙ قوت جو ٻي ڀاٿيوارابتڙ 
ڪا ن عمل لازمي طوران شيءِ جي هڪ ٻئي مٿا ن عمل ڪندڙ پاسن مڄ ۽ 

خودان سڄي شيءِ ۾ ڪي واضح تبديليون آڻي ڇڏيندو آهي. اهڙي طرح ڪنھن 
بہ شيءِ ۾ اهو رڳو تضاد جو وجود ئي آهي جيڪو ان شيءِ جي چرپر, تبديلي ۽ 
ترقيءَ کي متعين ڪري ٿو. لينن چيو آهي ت, ”ابتڙن جو ميلاپ يا هڪجھڙائي 
عارضي. اچڻي وڃڻي, مشروط ۽ نسبتي ٿيندي آهي, پُر هڪ ٻئي کي تڙيندڙابتڙن 
جي ڇڪتاڻ قطعي ٿيندي آهي. ايترو قطعي جيترو اوسر ۽ چرپر قطعي ٿيندا آهن.” 

سائنس ۽ سماج جون تاريخون ب اها ڳالهہ ثابت ٿيون ڪن تہ ابتڙن جي وچ 
۾ موجود ڇڪتاڻ ئي ترقيءَ جو سرچشمو هوندي آهي؛ ان جا ڪٿًين مثال ڏئي 
سگهجن ٿا: 

(1) غير جاندار فطرت (80116آ1 110]89116) ۾ ٻن ابتڙ قوتن 
ڪشش (411800101) ۽ ڌڪار (186]01115101) جو باهمي عمل زورن تى آهي. 
اگٽمي مرڪزن, ائٽمن ۽ ماليڪيولن جي ٺهڻ ۽ سندن لڳاتار وجود برقرار رکڻ 
جي سلسلي ۾ ڪٿش ۽ ڌڪار جون مشيني. برقي ۽ مرڪزي قوتون هڪ تمام 
اهم ڪردار ادا ڪن ٿيون. جديد آسماني سائنسي نظريا بہ اهو ڏيکارن ٿا تہ 
ڪش ۽ ڌڪار جي ابتڙ قوتن جي وچ ۾ اها ڇڪتاڻ ئي هئي جيڪا اسان جي 

جديد علم فلڪيات ب اهو ٻڌائي ٿو تہ ڪشش ۽ ڌڪار جي ابتڙ قوتن جو 
باهمي عمل دور خلاثن ۾ ٿيندڙ وارداتن جو هڪ مکيہ ڪارڻ آهن. ڪائنات ۾ 
ڪٿي ب اهي قوتون هڪ ٻئي جي برابر نہ آهن؛ جتي ڌڪار جي قوت ڪشش جي 
قوت مٿان غالب پئجي وڃي ٽي. اتي مادو. ۽ توانائي تڙي پکڙي وڃن ٿا ۽ ستارا 
ٽٽي پون ٿا, پر جتي ڪشش جي قوت غالب پيل ٿئي ٿي. اتي مادو ۽ تواناثي 
گُڏجي کير کنڊ ٿي وڃن ٿا ۽ نتيجي ۾ نوان ستارا ٺھي پون ٿا. اهڙيءَ طرح 
ڪشش ۽ ڌڪار جي مختلف قوتن جي ان ڇڪتاڻ جي اثر هيٺ ٿي مادو ۽ توانائي 
ڪھهڪتاتن ۾ هميش کان ۽ هميٿہ لاءِ چرپر ڪندا رهن ٿا. 
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(2) حاندار فطرت 1٤6(‏ 1181 1188]) ۾ بہ ٻن مخالف عملن بح(3)8001151)) 
۽ گھڙ (41180011511) جي ڇڪتاڻ جاري ۽ ساري آهي ۽ جاندار شيون زنده يا 
مرده رڳو انھن ٻن عملن جي ڪري رهن ٿيون. اهي ٻئي عمل هڪ ٻئي جي صفا 
برابر ڪُڏهن نہ ٿيندا آهن. اهي ٻئي هڪ ٻئي سان ڇڪتاڻ ۾ هجڻ ڪري وت 
بوقت هيٺ مٿي ٿيندا رهندا آهن ن. اهو ٿي سبب آهي جو جاندار شين جي راڌ وبىحھشہ 
جو دارومدار انھن ٻن عملن جي وچ ۾ موجود ڇڪتاڻ ڻ تي هوندو آهي. تج 
جماڻ جاندار ۾ گھڙ جو عمل, ڀج جي عمل کان گوءِ کڻي ويندو آهي. ان ڪري 

ان جاندارن ۾ واڌ ٿيندي آهي. 990 
41 گوءِ کڻي ويل هوندو آهي ۽ نتيجي ۾ اهو جاندار ڏينھون ڏينهن 
پوڙهو ٿيڻ ۽ مرڻ لڳندو آهي. ‬ 

(3) سماجي زندگيءَ َم بہبہابتڙ عمل آيت ((17001101101) ۽ کت (0011511111]101) 
سماج جي ترقيءَ جو سرچشمو هوندا آهن .لڪ ن ٻنھي ابتڙ پاسن جو پاڻ ۾ باهمي 
عمل ئي هوندو آهي, جيڪو خود ٻنھي ۾ ۽ پوءِ سڄي سماج ۾ تبديلي آڻي 
ڇڏيندو آهي. ماڻهن جون ضرورتون. اُپت (پيداوار) تي اثر ڪن ٿيون ۽ ان _- 
مرضيءَ مطابق تبديل ڪن ٿيون. اهڙي تموئي: جن دادا ترت ڪري ٿي., تيئن 
ماڻھن جون ضرورتون بہ ترقي ڪن ٿيون, ڪي ضرورتون نين ضرورتن جي بدلي 
۾ ختم ٿيو وڃن ۽ نيون ضرورتون وري پيداوار تي نوان اثر وجھڻ لڳن ٿيون, 
جنھن ڪري پيداوار وري انھن مطابق ٿئي ٿغي ٿي. 

اهڙيءَ طرح اهو سلسلو هلندو ئي رهي ٿو, تان جو سماج جي هڪ خاص 
ڏاڪي تي اها ضرورت پيش اچي ٿي تہ ڇو نہ مورگو پيداواري رشتن کي ئي بدلايو 
وڃي. جن جي دائري ۾ اها پيدوار ٿئي ٿي ۽ ڇو ن پيداواري وسيلن جي مالڪيءَ 
جي هڪ روپ کي ٻئي نين روپ جي حق ۾ ختم ڪيو وڃي؟! ٫‏ پيداواري رشن ۾ 
اهڙي تبديلي پوءِ سموري سماجي اين نشڪ لٿ قين ٿيرائي ڇُڏي ٽي ۽ ان جي 
نٿين سر تشڪيل ڪري ٽي ۽ اهڙي طرح سماج اُڀت ۽ کيت جي ان باهمي 
ڪشمڪش سبب ترقيءَ جي هڪ نين ۽ مٿاهين ڏاڪي تي پھچي ٿو. سماجي 
تاريخ جا ڇا ردبارزايتن ٿن تزفي ڪنتا هڻ ڌاڪي 7( تى پھتا آهن. 
(5) ڇڪتاڻ, قطعىي ۽ <اٿمہي ٿينتحدي هي 

ضدن جي وچ ۾ ڇڪتاڻ هميشہ ۽ هر وقت جاري رهي ٿي ۽ ڪڏهن ب ختم 
نئي ٿٿي. ضدن جي وچ ۾ موجود رشتي جو اصل مقصد ٿي ڇڪتاڻ هوندو آهي. 
اها ضدن جي ضرورت هوندي آهي. ان ن ڪري ٿي آهي هڪ ٻئي سان اچي گڏبا 
آهن. هڪ ٻٿي کان سواءِ الڳ ٿلڳ رهي هو ڪنهن بہ شيءِ ۾ تبديلي يا ٿيرو نن 
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آڻي سگھندا آهن. ضد گڏبا ٿي ان ڪري آهن تہ جيئن هڪ ٻئي کي مات ڪن, 
هڪ ٻئي سان ويڙھہ شروع ڪن. ڇو تہ اهي هڪ ٻئي جي وجود لاءِ ٿي پيدا ٿيل 
هوندا آهن. ڪنهن بہ متابلي لاءِ ٻن مخالف ڌرين جو هڪ هنڌ ۽ هڪ ٻئي جى 
مدمقابل بيهڻ لازمي هوندو آهي. ڇو تہ جي هڪڙي ڌر ن هوندي تہ ٻي ڌر ڪنھن 
سا اي ڪان لاءِ ضرورت 
آهي ۽ بس! ڇ 

ابتڙ شيون گڏجن ان ڪري ٿيون تہ جيئن اهي هڪ ٻئي سان متابلو ڪري 
سگهن ۽ هڪ ٻئي کي مات ڪري سگهن. اهي گڏ ٿيڻ يا رهڻ لاءِ ڇڪتاڻ ڪون 
ج- .9099959 


---99 ڻ قطعي. ----9-9 
ميلاپ عارضي ۽ نسبتي هوندو آهي. 
2<. ط ۽ ابدي ان ڪري ٿيندي آهي جو اها ڪنهن بہ شيءِ جي 

وجود جي هر ڏاڪي تي ۽ ان شيءِ جي ڪنهن ٻي شيءِ ۾ تبديل ٽٿي وڃڻ واري 
عمل جي پڻ هر ڏاڪي تي موجود هوندي آهي, (جينانهن ڪيان نگاه, تيكانهن 
صاحب سامھون!) ڇڪتاڻ هر اڪائيءَ يا ميلاپ ۾ موجود هوندي آهي ۽ ان کي 
ترقي وٺائيندي آهي. اها ڇڪتاڻ ان مخصوص اڪائيءَ جي ٽٽڻ وقت ۽ هڪ نئين 
اڪائيءَ جي ٿٽڻ وقت ب موجود هوندي آهي, بلڪ۔ ان وقت ت اها تمام چوٽ تي 
چڙهي ويل هوندي آهي. ان کان سواءِ اها بہ ڇڪتاڻ ئي هوندي آهي. جيڪا 
”پراڻي ميلاپ ” کي ڏيندي آهي, سو تضاد جي قطعي هجڻ جو ٻٽو مفھوہ آهي: 

(1) هڪ : تہ تضاد تمام شين جي اوسر دوران موجود رهندو آهي. 

(2) ٻيو تہ هر ٿٽيءِ جي اؤسر دوران ابتڙن جي ڇڪتاڻ شروع کان وٺي آخر 
تاٿين موجود رهندي آهي. اينگلس لکيو آهي تہ, ”حرڪت بات خود هڪ تشاد آهي." 

ڇڪتاڻ جي نتيجي ۾ پيدا ٿيل اهو ميلاپ ڪجھ عرصي تائين وجود رکندو 
آهي. پر جُڎهن ان اڪ يد اٿ ابو آهي: ۽ نيت 
نبيرجي ويندو آهي. تڏهن اهو ميلاب هڪ نٿين ميلاپ“ کي جنم ڏئي. پاڻ ڻ غائب 
ٿي ويندو آهي. ساڳئي نموني وري اهو نئون پيدا ٿيل ميلاپ بہ عارضي هوندو 
آهی, اهو ب. ڪجھہ وقت موجود رهڻ کان پوءِ پنھنجي اندر سمايل ضدن جي 
نڪا سبب ٽٽي پوندو آهي ۽ ۽ هڪ نکين ميلاب کي جڳھہ ڏئي ويندو آهي. 
اهڙيءَ طرح اهو سلسلو ڪڏهن بہ نہ کٽندو آهي. ان ڪري ابتڙن جو ميلاپ تبديل 
ٿيندو رهندو آهي. پر سندن ڇڪتاڻ هميشہ موجود رهندي آهي. 
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ٻيو تہ ڇڪتاڻ ”..--- ۽ تبديل ٿيندڙ ميلاپن مان هر هڪ ۾ موجود 
هوندي آهي. اهڙيءَ طرح ڇڪتاڻ ڄڻ هڪ ناتو هوندي آهي, جيڪو هڪ 
ميلاپ کي ٻٿي سان ”770 تاريخي تسلسل کي 
يقيني بہ بڻائيندو آهي. ابتڙن جو ميلاپ ان نموني نسبتي هوندو آهي, ڇو تا ن کي 
عارضيٰ وجود ٿيندو آهي, ان جي نوعيت اچڻي وڃڻي ٿيندي آهي. لين چيو آهي, 
”ابتڙن جي ڇڪتا ڻ تطعي ٿيندي آهي. ايڌو تطعي جيٰو اؤسر ۽ چرپر قطعي ٿيندا آهن.” 

مٿين سڀني ڳالهين جو مطلب هي نڪري ٿو ت ابتڙن جي وچ ۾ ڇڪتاڻ ئي 
ڇرپر ۽ اؤسر جو سرچشمو هوندي آهي. لين انهن سمورين ڳالهين کي هڪ 
جملي ۾ هيئن سھيڙيو آهي, ”اؤسر(تري) ابتڙن جي وڃ ۾ ڇڪتاڻ جو نالو آهي."” 

(6) ڇا ابتڙن هي وم ى ڪاب, فڪجشڙاٿي نہ ٿبنح٬ي‏ آهي؟ 
”ابتڙن جي وچ ۾ سدائين ڇڪتاڻ رهندي آهي. ” ان بيان مان ظاهر ۾ اين 
لڳي ٿو تہ ابتڙن جي وچ ۾ ڪابہ هڪ جهھڙائي یا يُڪسانيت نہ هوندي آهي؛ پر 
حقيقت ۾ انھن جي وچ ۾ هڪجھڙائي موجود هوندي آهي. جنھن جو ثبوت ابتڙن 
جي ميلاپ مان ملي ٿو, جيڪو ان بنياد تي ٿيندو آهي ت ابتڙ نہ رڳو هڪ ٻئي کي 
تڙينها آهن پر ساڳئى وقت اهى هڪ ٻئى تی ڀاڙيندا بہ آهن .يآ تى دارومدار 
ب رکندا آهن. ان جو مطلب اهو ٿو نڪري تہ ابتڙن ۾ ڇڪتاڻ سان گڏوگڌ هڪ 
جھڙائي ب هوندي آهي. ابتڙن جي وچ ۾ ان هڪجھڙائيءَ جا ٻہ نمونا ٿيندا آهن. 

1- ٻنهي ابتڙن مان هرهڪ پنھنجي ٫‏ ٻئي ڀاٿيوار جي وجود لاءِ هڪ ُ شرط جي 
حيثيت ركندو آهيَ يي ان کان سوا واثكوا سگهن. .سي جو 
اهي هڪ شيءِ ۾ گَڏ وجود رکندا آهن. 

”...يا ضد هڪ ٻئي ۾ تبديل ٿي سگھندا آهن يعني مخصوص حالتن ۾ 
ڪنهن با شيءِ جي اندر موجود اٻتڙ پاسن مان هر هڪ ڀاسو ڀا کي پنھنجي ابنڙ 
پاسي (ضد) ۾ تبديل ڪري ڇڎيندو آهي. پنھنجي حيثيت کي پنھنجي ضِد جي 
حيثيت ۾ ٿيرائي ڇڏيندو آهي. مثال طور پورهيت طبقو جيڪو اڳ محڪومہ 
حيثيت ۾ هوندو آهي, انقلاب ذريعي حاڪم طبقي ۾ تبديل ٿي ويندو آهي. 
جهن تہ سرمائيدار طبقو جيڪو اڳ غالب حيثيت ۾ هوندو آهي, سو پورهيت 
انتلاب کان پوءِ محڪوم حيثيت وارو ٿي ويندو آهي. ابتڙن جي وچ ۾ اها جڳگھہ 
جي مٽاسٽا تمام وڏي اهميت واري هوندي آهي. ڇ 
لينن تہ. ”جدليات کي اهڙي سکيا ڪوٺيو آهي. جيڪا رڳو اهو سيکاري 
ٿي ت ابتڙ ڪيئن هڪ ٻِٿي جھڙا ٿي سگھن ٿا.” ضدن ج يٍان مٽاسٽا جو هڪ عام 
مثال جنگ ۽ امن آهي. جنگ ۽ امن پنھنجو پاڻ کي هڪ ٻئي ۾ تبديل ڪندا رهندا 
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آهن. ڪڏهن جنگ., من ۾ تبديل ٿي ويندي آهي تہ ڪڏهن وري امن, جنگ ي! 
اهو ان ڪري آهي جو طبقاتي سماج ۾ جنگ ۽ امن جھڙيون متضاد شيون 
مخصوص حالتن ۾ هڪ جھڙائي رکنديون آهن. . يي هڪجڙا ڀءَ جو ٿلهي 
ليکي مفھوہ هي نڪري ٿو: 

يا 0 يي ۽ ڳنڍيل هوندا آهن, اهي نہ رڳو هڪڙين 
مخصوص حالتن ۾ هڪ ٿي اڪائيءَ ۾ هڪ ٻئي سان گڏ موجود هوندا آَٿَؿ: ٳنِ ر 
ٻين مخصوص حالتن ۾ آهي پنھنجو پاڻ کي هڪ ٻئي ۾ تبديلب ب ڪري ڇڏيندا آهن." 

لين چيو آهي ت, ”جدليات هڪ اهڙي سکيا آهي جيڪي اهو ڏيکاري ٿي. 

...ڪن هڪ ٻٿي جھڙا ٿي سگهن ٿا ۽ ۽ ڪين آهي واقعي ۾ اين 
ٿين ٿا, 

.ڙن ال ۾ مد هڪجھڙا آهن يعني هڪ ٻئي ۾ بدلجي ويل آهن, 

.اي هن کي آهي ضد, لڪ لت نو 
گھرجن پر زنده, مشروط, چرنهڙ پرندڙ ۽ هڪ ٻکي ۾ بدلجي ويندڙ سمجهڻ گهرچن." 

ڪامريڊ مائوزي تنگ چيو آهي. ”صرف رجعت پرست حڪمران جع طبتا ۽ 
انهن جا ڇاپلوس مابعدالطيعياتي فيلسوف ٿ ٿى ابتڙن کي زنده, مشروط, ڇرندڙ 
پرندڙ ۽ هڪ ٻئي ۾ بدلجي ويندڙ ن ٿا سمجھن, پرانهن کي مرده ۽ هڪ هنڌ بيٺل 
سمجھن ٿا. اهي عوام کي فريب ڏيڻ لاءِ ان گمراهہ ڪن نظرئي جو هر هنڌ پرچار 
ڪن ٿا ۽ اهڙي نموني پنھنجي اقتدار کي دائمي بنائڻ جي ڪوشش ڪن ٿا." هو ّ 
اڳتي چئي ٿو, اتراڪين جو اهو فرص آهي ت هو رچمت پرستي ۽ 
مابعدالطبعياتين جي اهڙين فريب ڪارين کي بي نقاب ۽ اگهاڙو ڪن, شين ۾ 
يڪ ۾اطرح شي جي هڪ ټٿي٬بن‏ 
تبديل ٿي وڃڻ جي رثتار کي تيز ڪن ۽ انقلاب جي مقصد جي تڪميل ڪن. 

مابعدالشعبات جا حامي, تضاد جی عالمگيريت پا آفاثقيت (1701*615811)9) 
يعني ان جي جتي ڪٿي ۽ هر شيءِ ۾ موجود هجڻ کان انڪار ڪندا آهن, پر 
جدلياتي مادي وادي تضاد کي آفاقي سمجھن ٿا. . يقت ميا ۾ هر 
مادي جسم ۾ موجود هوندا آهن. ساٿنس ۽ سماجي تجربي ان ڳالهہ کي ثابت 
ڪري ڇڏيو آهي . يي قاقيت جو انازو لڳائڻ لاءِ اسان هتي ڪجھ مثال 
ڏيون ٿا: 

1) مشيني علم ۾ (1601181105): عمل ۽ ردعمل 

2 بجليءَ ۾: : واڌو ۽ ڪاو ڀرتي 

3) مقناطمسبيت (188116018111) ۾؛ اتر ۽ ڏكڻ قطظب 
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“4 رياضيءَ ۾: واڌو ۽ ڪاٽو, جوڙ ۽ ڪٽ؛ ان کانسواءِ اعليٰ درجي جي 
رياضيءَ جي بنيادي اصولن منجھان هڪ اصول غ: 

) علم ڪيميا پ: اٿٽمن جو ملڻ ۽ ڇڄڻ ٍ 

6) حديد 3-0 (1111(51095 17100611 : ”1 ذرڙن جي لهرياتي ۽ 
ات ٍ 

٫نڪاخياٹ‏ بپ( ظيقاي بندو جهخ 

08 جنگ ۾ : حملو ۽ بچاءُ, پيش قدمي ۽ تباهي, فتح ۽ شڪست, سڀ تضاد 
جا مختلف ڏيک آهن 

0 انسان جي ڄاڻ ۾ ٻہ متضاد عمل موجود هوندا آهن: ڇنڊڇاڻ(41951(515) 
۽ جوڙجڪ (5(1026915), خارجي ۽ داخلي, خباى (8151901) ۽ ٺوس (16ع)2010)) 
وغيره. 

مٿين حقيقتن مان اهو ثابت ٿئي ٿو تہ تضاد هہہ گير نموني سان سڀني عملن 
۾ موجود 2 آهي. پوءِ چاهي اُهي حرڪت جون ساديون شڪليون هجن يا 
سيجه خارجي ڏيک هجن يا نظرياتي ڏيک! 
(8) تضات- مخصوص پڻ ٿينحو آهعي 

هر عمل جي آؤسر ۾ تضاد موجود هوندو آهي ۽ شروع کان آخر تاٿين 
موجود هوندو آهي؛ اها تضاد جي عالمگيريت آهي, يعني اهو جتي ڪٿي موجود 
هي ت. پوءِ ڇا اهو جتي ڪٿي ساڳئي قسم جو هوندو آهي؟ ان سوال جو جواب 
”ن" ۾ آهي. .وڙ جه شي پر مج نو آهي. + پر پوءِ ب هر شيءِ 
اهؤ سَاڳيو ك همؤندو آهنِ؛ يي ڪا يج با نن 
هڪ " خصوصيت"“ رکندو آهي. انسان جو علم ماديٰ جي چرپر جي شڪلين جو 
علم آهي .ڇو رهن دنيا ۾ سواءِ ۽ چزپر ڪندڙ مادي جي ٻيو ڪجه ٻ ڪونھي. ان 
ڪري اسان لازمي طور اهو ڄاڻڻ جي ڪوشش ڪندا آهيون تہ مادي جي ڇرپر 
جي هڪ شڪل ۾ اها ڪهڙي خصوصيت آهي جيڪا ان کي ٻين شڪلين کان ٫؛ٌ‏ 
الڳ ڪري بيهاري ٿي. توڙي جو تضاد هر شڪل هن موجود هوندو آهي؛ اها 
خصوصيت ڄاڻڻ کان پوءِ ئي اسان شين جي وچ ۾ تميز ڪري سگهندا آهيون. 
كيهن ري جع ڪت جي هر شڪل پنھنجي انڊر هڪ 0091 
آهي. يت“ آهي. جيڪو هڪ اهڙي ”خاص 
ماهيت " (ع1780118) ك کي جوڙيندو آهي,. جيڪا هڪ شيءِ کي ٻي شيءِ کان حدا 
ڪري بيھاريندي آهي. فطرت ۾ مادي جي چرپر جا ڪيترائي قسم آهن. مثال 
طور مشيني حرڪت, آواز, روشني, ”بپ بجلي وغيره. .پس ڪون 
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توڙي جو هڪ ٻئي تي ڀاڙين ٿيون پر پوءِ ب ماهيت جي اعتبار کان هر شڪل ٻين 
ماهيت" جو تعين ان جو پنھنجو ”مخصوص تضاد“ ٿي ڪري ٿو. سائنسي علمن 
جي وڃ ۾ فرق بہ انھن مخصوص تضادن جي بنيادن تي ئي ڪيو ويندو آهي, 
جيڪي انھن علمن جي مطالعي جي پنھنجي پنهنجي موضوعن ۾ موجود هوندا 
آهن. مثال طور: 

= رياضيءَ ۾؛ واڌو ۽ ڪاٽو انگ 

= مشيئي علم ۾: عمل ۽ ردعمل 

= ڪيميا ۾: اگٽمن جو ملڻ ۽ ڇڄڻ 

= سماجيات ۾؛ پيداواري قوتون ۽ پيداواري رشتا. طبقاتي ڪشمڪش 

= فلسفي ۾ : تصوريت ۽ ماديت, مابعدالطبعياتي ۽ جدلياتي طريقو وغيره. 

هي سڀ سائنس جي مختا شاخن جي مطالعي جا موضوع ان دب 
ڃٿ هڪ 1 نک ڪري پنھنجي 
هڪ مخصوص ماهيت ٿئي ٿي. جھڙي نموني جڎهن اسا ن تضاد جي عالمگيريت 
کي نہ ٿا سمجھون ت پوءِ اسان وٽ شين جي چرپر ۽ اؤسر جو ڪو عالمگير پا 
عام سبب یا بنياد هٿ ڪرڻ جو ڪوئي طريقو نہ ٿو رهي. تهڙي ئي نموني 
جيڪڏهن اسان تضاد جي مخصوص پڻي (مخصوصيت) جو اڀياس نٿا ڪريون تہ 
پوءِ وري اسان وٽ ڪنهن ب شيءِ جي ان مخصوص ماهيت جي (جيڪا ان کي 
ٻين شين كا ن الڳ ڪري ٿي) تعين ڪرڻ لاءِ ڪو ٿي طريقو نٿو رهي لفظنر 
اسان وٽ ڪنهن بہ شيءِ جي چرپر ۽ اؤسر جي مخصوص سبب يا بنياد ڳولڻ جو 
ڪو طريقو نٿو رهي. اهڙيءَ طرح تضاد جي عالمگيريت ۽ مخصوصيت جي وچ 
لاڳايو, تضاد جي عام نوعيت ۽ خاص (انفرادي) نوعيت جي وچ ۾ لاڳاپو 
ٿيندو آهي۔ 

تضاد جي عام نوعيت مان مراد آهي تہ تضاد سمورن عملن ۾ موجود ٿئي ٿو 
۽ سمورن عملن ۾ شروع کا ن آخر تائين جاري ۽ ساري رهي ٿو. تضاد کان انڪار 
ڪرڻ جو مطلب هر شيءِ كا, ن انڪار ڪرڻ آهي, ان ڪري تضاد جي عام نوعيت 
قطعي (4650106) ٿيندي آهي. پر جيئن تہ اها عام نوعيت, انفرادي پا خاص 
نوعيت ۾ شامل هوندي آهي ان اك 
سان وجود ۾ ايندي آهي. انفرادي نوعيت کان سواءِ ڪابہ عام نوعيت نٿي ٿي 
سگھي. جيكن تہ هر تضاد مخصوص هوندو آهي. ان ڪري اهو انفزادي نوعيت 
پيدا ڪندو آهي, پر اها انفرادي نوعيت مشروط ۽ عارضي وجود رکندي آهي. 
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ڇ اهو ٿي سبب آهي جو انفرادي نوعيت نسبتي (1861806) ٿيندي آهي. 05 
(تضاد جي) قطعي هجڻ ۽ خاص نوعيت جي نسبتي هجڻ واري صداقت, شين ۾ . 
موجؤد تضاد جي سنئلي جو. بقول ڪامريڊ مائوزي تَگ "لپ لباب” آهي: 
(9) هو تضاھ کي هل ڪرڻ جو طريقو هحا ٿينحو آهي 

هر قسم جي تضاد کي پنھنجي تاريخ ٿيندي آهي, جيڪا ان جي ٿٽڻ, وڌڻ, 
شديد تي وڃڻ ۽ نيٺ پوءِ حل ٿي وڃڻ (186801«8) تي مشتمل هوندي آهي. 
ڪوٿي بہ تضاد ان وقت حل ٿي ويندو آهي, جڏهن ان کي جوڙيندڙ ابتڙن يا ضدن 
”--990 ڻ ايترو تہ شديد ٿي ويندي آهي جو پوءِ انھن ٻنهي ضدن جوٴ 
اڳتي گڏجي گَارڻ محال ٿي پوندو آهي. ابتڙن جي ڇڪتاڻ ۽ ان جو نبيرو ئي 
سماج جي ترقيءِ جو سرچشمو هوندا آهن. سو اها گھڙي جِتي ابتڙ هڪ ٻئي ۾ 
تبديل ٿي ويندا آهن, ابتڙن جي اؤسر جي انتھا هوندي آهي. ان ٿي ڏاڪي تي اهو ِ 
مخصوص تضاد حل ٿي ويندو آهي, نبيرجي ويندو آهي ۽ اها سشيءِ هڪ ڪيفيتي 
شڪل مان ٻي ڪيفيتي شڪل ۾ ڦري ويندي آهي, ان جي نوعيت يا صفت 
بدلجي ويندي آهي. اهو ٿي سبب آهي جو لين جدليات کي ابتڙن جي 
هڪجھڙائيءَ جو اڀياس ڪوئٺيو آهي. جيڪو ابتڙن جي هڪ ٻئي ۾ ٿري وڃڻ 
واري عمل تي ضابطو رکن ٿا. ماهيت جي اعتبار کان مختلف تضاد, رڳو مختلف 
ماهيتي طريقن ذريعي ئي حل ڪري سگهجن ٿا .ال طور: 

> پورهيت ۽ سرماڻيدار طبقي جي وچ پر اتاد: سماجوادي انقلاب ذريعي 

- عوام ۽ جاگيرداري نظام جي وچ ۾ تضاد: جمھوري نظام ذريعي 

= بيلڪن ۽ ۽ سامراج جي وڃ ۾ تضاد: : قومي آزاديءَ جي جنگ ذريعي 

= سماجوادي نظام ۾ مزدور طبقي ۽ هارين جي وچ ۾ تضاد: زراعت کي 
اجتماعي ۽ مشيني بناكڻ ذريعي 

- انقلابي پارٽيءَ جي اندر تضاد: : تنقيد ۽ خود تنقيد ذريعي 

سماج ۽ نطرت جي وچ ۾ تضاد: د پيداواري قوتن کي ترتي وٺرائڻ ذريعي 

ڪامريڊ مائوزي تنگ چيو آهي, ”مختلف تضادن کي مختلف طريقن سان 
حل ڪرڻ جو اصول هڪ اهڙو اصول آهي جنھن جي مارڪسي-“ لينني ماڻهن کي 
سختيءَ َ سان پوٿواري ڪرڻ گھرجي." مارڪسي عقيدت پرست" ان اصول 
جي ڀابندي نٿا ڪن, انهن کي اها ڳالهہ سمجهہ ۾ نہ ٿي اڇچي تہ مختلف قسہ جي 
انقلابن جون جالتون مختلف ٿينديون آهن. هو حالتن جو تخليقي انداز ۾ تجزيو نٿا 
ڪن پر هميشہ ۽ هر حالت ۾ هڪ ”ناقابل ترميم نسخو يا فارمو” لاڳو ڪن ٿا, 
جنهن جو نتيجو ناڪاميءَ کان سواءِ ڪجھ ب نٿو نڪري. مٿين سڀني حقيقتن جي 
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بنياد تي جدلياتي قانون- ”ابتڙن جي ميلاپ ۽ ڇڪتاڻ جي قانون” جي وصف َ 
هيءَ نڪري ٿي؛ 
”هن ڪائنات ۾ موجود سموريون شيون, لتاءَ ۽ عمل پنھنجيی اندر تضاد, 
ابتڙ پاسا ۽ لاڙا رکن ٿا. جيڪي هڪ ٻئي سان ڳنڍيل ب رهن ٿا اي وقت 
هڪ ٻئي سان مسلسل ڇڪتاڻ ۾ ٻ رهن ٿا. اهڙيءَ طرح ابتڙن جي وچ ۾ اها 
ڇڪتاڻ شين جي اوسر (ترقي) کي هڪ اندروني ڌڪو (110[71156 [111)8119) ڏٿىي 
شيءِ جي غاٿب ٿي وڃڻ ۽ نکين شيءِ جي ظاهر ٿي پوڻ جي صورت م حل ٽي وڃن ٿا.” 
هي تانون جدلياتي اؤسر جي هڪ تمام اهم پهلوءَ جي وضاحت ڪري ٿو, 
جيڪو هي آهي تہ مادي جي چرپر ۽ اؤسر هڪ خودڪا ريا پاڻ وهيڻي چرير؟501) 
(110]1011 ۽ هڪ پاڻ وهيڻي اؤٴسر (1960610]11611 )561٤‏ هوندي آهي. أ, 7 
ڪنهن بہ ازغيبي طاقت" جي ضرورت ڪون هوندي آهي. پر 2 ! 
پنھنجي اندر موجود ابتڙن جي باهمي ڇڪتاڻ جي نتيجي ۾ اڳتي وڌندي رهندي 
آهي. ان جي معنيٰ اها نڪري ٿي تہ هن دنيا جي اؤسر ڪنهن بہ ٻاهرين سبب ڀا 
اتر [(از غيبي ازلي ڌڪي) (1150ا1111[0 15 13!116)] جو نتيجو نہ آهي, پر اها 
خود پنھنجن قانونن- خود مادي جي چرپر جي قانونن جو نتيجو آهي. اهڙيءَ طرح 
اوسر جي هيءَ جدلياتي مادي سمجھاڻي هن ڪائنات ۾ ڪنھن بہ ”ازغيبي 
تخليقي قوت" جي وجود لاءِ ڪوبہ جواز نہ ٿي بڇائي. 
علم ۽ ڄاڻ ڻ جي. تلاش ۾ ۽ انقلابي جھوجهد واسطي ‏ هن تانون جي وڏي 
790 
موجود تضادن جي ڇنڊڇاڻ ۽ سندن ماهيت جي پروڙ ٿي ٻہ مکيہ گھرجون ٿينديون 
آهن. ليئن چيو آهي, ”هن دنيا جي سمورن عملن جي. سندن حقيقي حالت ۾ ڄاڻ 
حاصل ڪرڻ لاءِ هي شرط آهي ت انھن کي ابتڙن جو ٺھيل سمجھيو وڃي.” 
تضادن دا محبہ قسم 
هونئن تہ هن دنيا ۾ بيشمار قسمن جا تضاد موجود آهن, جن کي ڌار ڌار 
ساكنسي علم پنھنجي اڀياس هيٺ آڻين ٿا پر مارڪسي جدليات سڀني ساٿكنسن 
جي ابتڙ رڳو ”تمام عام تضادن" جو اڀياس ڪري ٿي. اهڙن تمام عام تضادن جا 
هيٺيان قسم آهن: 
1) بنيادي ۽ غير بنيادي تضاد 
2 اقازيا ۽ ٻاهريان تضاد 
3) دشمتيءَ وارا ۽ غير دشمتيءَ وارا تضاد 
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بنباھبي تضاه 
ڪڏهن ڪڏهن ڪن شين يا عملن ۾ هڪ کان وڌيڪ تضاد موجود هوندا 
آهن, اهڙيءَ صورتحال پ نال ناو ڪرو ٻوبظ آهين اثدابيتتي ثضائيا تا 
بنيادي تضاد ڪھڙو آهي؟ ”بنيادي تضاد, أ يي 
َ‫ هڪ لقاءَ جي لازمي جزن جو تعين ڪري ۽ ان لقاءَ جي اؤسر جي هر ڏاڪي تي 
اهڙو ڪردار ادا ڪندو رهي ۽ ٻيو تہ ان ۽ لقاءَ ۾ موچوڊ ٻين سڀئي ير بنياذين تضادن 
تي اثرانداز ٿئي, يعني انھن کي متعين ڪري پا متاثر ڪري.” 
يا 
 .”‏ هي يڪ ڪن بہ شيءِ يا لقاءَ جي ترقيءَ پر رهنما 
ڪردار ادا ڪري يعني ان شيءِ يا لقاءَ جي اوسر کي. ان شيءِ جي پيدائش کان 
وٺي ان جي خاتمي تائين متعين ڪري ۽ موجود ٻين سڀني نضادن کي پڻ متعين ڪري." 
مثال طور: 
- ڪيميائي عمل ۾ : اٿٽمن جو ملڻ ۽ ڌار ٿيڻ 
= حياتياتي عمل ۾: ڀج- گھڙ جو عمل 
. جي زندگ يڪ ۽ بنيادي تضاد ڳولڻ تمام وڏي اهميت جو.ڪم آهي. 
ڇو تہ اهو تمام گھڻو پيجيدو ۽ گھڻ- پاساٿون ٿيندو آهي. . .هن با ڄو 
نيادي تغماد ڳولي هٿ ڪرڻ ايئن آهي يئن ڏدد ڪٿائن جي ڪنهن ديو جو ساه 
مٺ ۾ ڪرڻ سرمائيداري سماج ۾ بنيادي تضاد- پيد پيداوار جي سماجي نوعيت ۽ 
ذاتي ملڪيت جي وچ ۾ تضاد هوندو آهي۔ 
ٍ اڄ جي دنيا ۾ عالمي سطح تي ڪيترائي تضاد موجود آهن, ۽ جيٿّن؛ 
= محنت ۽ سرمائي جي وچ ۾ تضاد 
- سامراجي ملڪن ۽ بيٺڪي ملڪن جي وچ ۾ تضاد 
- ٻن عالمي نظامن يعني سوشلسٽ نظام ۽ سرماٿيداري نظام جي وچ ۾ تضاد 
انهن سڀني تضادن مان بنيادي تضاد, سوشلسٽ نظام ۽ سرمائيداري نظام 
جي وچ ۾ تضاد آهي. .اد تي گھرو اتر ڇَڌي ٿو ۽ اڄ جي 
ال سڪ تيآ بيز چو دق ٿو 
مائوزي تنگ چيو آهي, ”ڪنهن بہ عمل جي اؤسر جي مرحلي ۾ بنيادي 
تضاد رڳو هڪڙو ٿي ٿيندو آهي, جيڪو رهنما ڪردار ادا ڪندو آهي.” 
سرماڻيدا رسماج ۾ ٻہ ابتڙ قوتون“ پورهيت ۽ سرماتيدار طبقا, | ن سماج جو 
”بنيادي تضاد" جوڙين ٿا جڏهن ت ٻيا تضاد: بڇيل سچيل جاگيردار طبقي ۽ 
سرماثٿيدار طبقي جي وچ ۾ تضاد, هڪ = هٿي سرمائيدار ۽ غير هڪ = هن 
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سرمائيدار وچ ۾ تضاد, سرمائيدار جمھوريت ۽ سرمائيدار فسطاتٿيت جي فچ ۾ 
تضاد, سرماتيدار ملڪن جي وڃ ۾ تقاد ۽ سامراج ج ۽ نين بيٺڪن جي وچ ۾ 
تضاد .هي سڀ تخصاد ”اصلي تضاد"” كا ن متاثر يا متعين ٿين ٿا. 

ڪنهن ب عمل جي اوسر جي هر مرحلي ۾ بنيادي تضاد رڳو هڪ ٿي 
هوندو آهي, جو رهنما ڪردا رادا ڪندو آهي. ان ڪري جيڪڏهن ڪنھن ب عمل 
۾ گھڻا تضاد موجود هجن تہ انھن سڀني مان هڪڙو لازمي طور ”بنيادي تضاد” 
هوندو آهي. جو رهنما ۽ فيصل ڪن ڪردار ادا ڪندو آهي. جڏهن تہ ٣‏ تضادن 
جي حيثيت نانوي ۽ ڳيجھو هوندي آهي. تنهن ڪري ڪنھن ب عمل ۾ موجود 
سڀني تضادن کي هڪ جھڙو نہ سمجهڻ گھرجي. پر بنيادي تضاد ۽ ثانوي تضادن 
جي وچ ۾ تميز ڪرڻ گھرجي ۽ بنيادي تضاد کي تابو ۾ آڻڻ تي خاص تو جه ڏيڻ 
گھرجي. هڪ دفعو اهو بنيادي تضاد جيڪو ڪنهن ٻن يا ٻن کان وڌيڪ تضاد 
رکندڙ پيچيده عمل ۾ موجود هوندو آهي. هٿ اڇي وڃي تہ تمام مونجهارا 
سولائيءَ سان حل ڪري سگھجن ٿا. 

ڪنهن شيءِ ۽ جي اؤسر جي عمل ۾ بنيادي تضاد ۽ ان ت بنيادي تضاد ذريعي 
ڇڙندڙ مل جي ماهيٿ ان وقت تاين غاثت نت ٿينڌي آهي؛ حيستات ين َو غمل 

نٿو ٿي وڃي. .پر تمام ڊگھي عمل دوران حالتون هر وقت ساڳيون نہ ٿيون 

هن. بلڪ هر مرحلي تي اهي مختلف ٿي وڃن ٿيون. جنھن جو سبب اهو آهي تہ 
ڪن َ جي عمل ۾ بنيادي تضاد جي نوعيت ۽ ان عمل 
جي ڪيفيت ۾ تبديلي نہ اچي پر ڊگھي عمل دورا ن بنيادي تضاد جُڏهن هڪ 
مرحلي مان ٻئي مرحلي ۾ پھچي ٿو تہ اهو گھڻي کان گھڻو شديد ٿيندو وڃي ٿو. 
ان کان سواءِ گھڻن ئي تضادن منجهان جيڪي بنيادي تضاد کان متاثر يا متعين 
ٿيندا آهن, ڪي شديد ٿي وڇن ٿا. ڪي عارضي يا جزوي طور حل ٿي وڇن ٿا يا 
انهن جي شدت گھٽجي وڃي ٿي ۽ ڪي نوان تضاد پيدا ٿي پون ٿا. 

”9959 ب عمل جو اظهار مرحلن جي صورت ۾ ڪيو 
ويندو آهي. ان ڪري ڪنھن بہ شيءِ جي ترتيءَ جي مرحلن کي سمجھڻ تمام 
0905 
نبيري ن سگھندو. مثلاً جُڎڏهن سرمائيداريءَ, سامراجيت (1106119[1510]) جي 
صورت اختيار ڪٿئي تہ بنيادي طور تي متضاد طبقن يعني مزدور ۽ سرماٿيدار جي 
طبقاتي نوعيت ۾ يا سماج جي سرماتيدارانز ڪيقيت ۾ ۾ ڪا تبديلي پيدا نہ ٿي. پر 
پوءِ بہ انهن طبقن جي وڃ ۾ تضاد شديد ٿي ويو. هڪ - هٽي سرمائي ۽ غير هڪ= 
هٽي سرمائي جي وڃ ۾ تضاد نمودار ٿيو. نين بيٺڪي طاقتن ۽ بيٺڪن جي وچ ۾ 
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تا يويد ير ملڪُ: ن جي وڃ ۾ تضاد مخصوص شدت سار ن مٿي 
اڀري آيو ۽ اهڙيءَ طرح سرمائڻنِداريءَ جو هڪ خاص مرحلو جنهن کي 
”سامراجيت” ڪوٺيو وڃي ٿو, وجود ۾ آيو. 

ليننزم کي سامراجيت جي دؤر جو ”مارڪسزم” ب ان ڪري ڪوٺيو وڃي 
ٿو تہ لين ان مخصوص مرحلي جي تضادن جي صحيح تشريح ڪٿي ۽ ان تضاد کي 
حل ڪرڻ لاءِ پورهيت انقلاب جي نظرئي ۽ چالن جي صحيح نموني ترثيب ڪئي. 
تضادن جو اصل پفلو با پاسه . 

ڪنھن بہ تضاد ۾ پوءِ اهو بنيادي هجي يا تانوي, موجود ٻنهي ابتڙ پاسر 
کي هڪ جھڙو سمجھڻ نہ گھرجي. ڇو تہ هر تضاد ۾ ابتڙ پاسن جي اوسر ۽ 
نشوونما برابر ڪون ٿيندي آهي. ڪڏهن ڪڏهن ايئن لڳندو آهي تہ تضاد جا ٻٿو 
اير پاٺا هڪ ٿن ان برابر آهن پڙاها حالت جارير نتب هوخق آهن 
جهن تہ ٻنھي ابتڙ پاسن ۾ اڻ برابري يا عدم توازن بنيادي ٿيندو آهي. ان َُ 
تضاد جي ٻنهي ابتڙ پاسن منجھان هڪ لازمي طور تي اصل هوندو آهي ۽ ٻيو ثانوي! 

اصل پھلو يا پاسي باڻ مرا هن تضادتجؤ. اهو. ناسو تورڪو تشتاقي رهت؛ 
ڪردارادا ڪندو هجي۔ ڪنھن ب شيءِ جي نوعيت جو تعين گھڻي ڀاڱي -ست. 
اصل پاسي مان ٿيندو آهي. جو غالب حيثيت حاصل ڪري ڇڪو هوندو آهي. پ 
اها ضورتحال هڪ هنڌ بيٺل ۽ ڄميل نہ رهندي آهي. تضاد جو اصلي 0 
پاسو هڪ ٻئي ۾ تبديل ٿيندا رهندا آهن ۽ ان تبديليءَ مطابق شيءِ جي نوعيت ب 

ڪنهن تشاد جي آسز جي ڪمهن خاص عحل ها يااڪنهن خاص مرجبيٴپر 
جيڪڏهن الف ْ اصل پاسو آهي ۽ "ّب٬‏ غير اصل پاسو تہ ڪنهن ٻئي مرحلي ۽ يا 
ڪنهن ٻئي عمل ۾ اهي هڪ ٻكي جي جڳھ والاري سگهن ٿا .هن يسا 
”ناد جي ٻنھن بت پاسن ڪي رطاقت جي كث وڌا َر تي دارومدار رکندي آهي. 
جڏهن ”اصل پاسوُ جيڪو تضاد ۾ غالب حيثيت حاصل ڪري ڇڪو هوندو 
آهي: 3 "7757-7-7 ۽ مثال 
طور سرماتيدارا انہ سماج ۾ سرمائيداري. پرا ئي جاگيرداران دؤر واري پنهنجي 
تانئوي ڳيجھو حيثيت کي تديل ڪري, عالب حيقيت حاصل ڪري ورت آهي 
۽ سندس ان غالب حيثيت مطابق سماج جي نوعيت بہ جاگيردارا تما ن بدلجي 
سرمائيدارانہ ٿي وٿ ي آهي. نگين سرماٿيدارانہ دؤر ۾ جاگيردارا أنہ قوتون پنهنجي 
پراڻي غالب حيثيت وڃائي تانوي حيثيت ۾ تبديل ٿي ويون آهن ۽ آهستي آهستي 
صفا ختم ٿي رهيون آهن. ساڳتّي نموني سماجوادي انقلاب ذريعي پورهيت طبقو 
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سرمائيداري دؤر واري پنھنجي تانوي ۽ محڪوم حيثيت بدلائي اصل ۽ حڪمران 
حيثيت حاصل ڪري وُٺندو آهي ۽ سرمائيدار پنھنجي اڳوڻي حڪمران حيثيت 
وڃائي محڪوم حيثيت ۾ اچي ويندو آهي. طبقاتي تضاد حي انهن ابتڙ پاسن جي 
جڳ جي تبديليءَ ءَ سان ن سماج جي نوعيت. ئي بدلجي وڃي ٿي ۽ پراڻو 
سرمائيداران معاشرو نون سماجوادي معاشرو بڻجي وڃي ٿو. 

مٿين ڳالهين مان اهو واضح ٿو ٿئي تہ ڪنهن بہ شيءِ جي تضادن جو اڀياس 
ڪرڻ وقت جيستائين اسان مٿين ٻِن نقطظن؛ هڪ ڪنهن بہ عمل ۾ اصل ۽ غير اصل 
تضادن جي کوجنا لڳاٿڻ ۽ ٻيو ڪنهن ب تضاد جي اصل ۽ غير اصل پاسي جو پتو 
لڳائڻ = جو جائزو ني وئنداسين, تيستائين اسين ڪنهن ب تضاد کي ٺوس طريقي 
سان سمجهڻ جي قابل نہ ٿي سگھنداسين ۽ نتيجي ۾ ان کي حل ڪرڻ جو صحيح 
طريقو معلوم نہ ڪري سگهنداسين. ڇو تہ اهي تضاد جون ٺوس خصوصيتون ۽ 
تضاد جي | اؤسر دوران ان جي اصل ۽ غير اصل پاسن جون تبديليون ٿي هونديون 
آهن, جيڪي پراڻي شيءِ جي جڳهہ وٺڻ واري نئين شيءِ, جي طاقت جو اظهار 
هونديون آهن. 
شب بنياھبي تضاھ 

اهي تضاد جيڪي ڪنھن ب عمل جي رڳو هڪ خاص پاسي کي ظاهر ڪن 
'غير بنيادي تضاد' ڪوٺيا وينڊا آهن .1 

- شھر ۽ ٻِهراڙيءَ جي وچ ۾ تضاد 

 .‏ ۽ جسماني پورهگي جي وچ ۾ تضاد 
ان<رويان ۽ ٻاهريان تضاھ 

يڪ ڪا ند تن کي ”اندروني 
تضاد" چيو ويندو آهي . جي ابتڙ اهي تضاد جيڪي هڪ شيءِ ۽ ٻين شين جي 
وڃ ۾ موجود هجن, تن کي ان شيءِ جا ”ٻاهريان تضاد" ڪوٺيو ويندو آهي. مثال طور: 

- ائٽم اندر: اليڪٽران ۽ پروتان جي وچ ۾ تضاد. 

- جاندار اندر: ڀج ۽ گھڙ جي عملن جي وچ ۾ تضاد. 

= سماج اندر؛ پيداواري رشتن ۽ پيداواري قوتن جي وچ ۾ تضاد. 

هي سڀ اندروني تضادن جا مثال آهن. 

= سماج ۽ فطرت جي وچ ۾ تضاد. 

= مختلف ذاتين جي جانورن جي وچ ۾ تضاد. 

- جاندار ۽ فطرت جي وچ ۾ تضاد. 

هي ٻاهرين تضادن جا مثال آهن. 
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ڪنهن ب نيءِ جي اسر ۾ فيصلد ڪن حيثيت اندروني تضادن کي ٿي 
هوندي اي ٻاهريان تضاد اسر لاءِ هڪ شرط هوندا آهن, پر اوسر جو 
سرچشمو اندروئي تضاد ئي هوندا آهن. ماد دي جي لهرياتي ۽ ذرڙياتي ٿو تت جو. 
تضاد, ڪشش ۽ ڌڪار جي قوتن ۾ تضاد, ڀح ۽ گھڙ جي عملن جو تضاد, هي سڀ 
واسطيدار شين جي اؤسر جا سرچشما آهن. انھن کي شين ۾ ٻاهر کان درآمد 
ڪون ڪيو ويو آهي. پر اهي شين ۾ اندر ئي موجود هوندا آهن. اٿٽہ جيڪر 
پنھنجن اندروني تضادن کان سواءِ ڪوٿي وجود .“9 
ڪري سگهي, يعني ٻين اٿٽمن سان ملي جلي سگھي! 

ساڳئي نموتي هڪ جاندار جيڪر وجود ٿي نہ رکي سگھي, جيڪڏهن ان 
اندر يح ۽ گھڙ جو متضاد عمل موجود ن هجي. ٻاهريان تضاد, شيءِ جي ترقيءَ کي 
رڳو هڪ ڌڪو ڏئي سگھن ٿا پران جو رڂ ۽ مقصد متعين نہ ٿا ڪري سگھن ۽ 
ٻيو تہ ٻاهرٿين تضاد جو اثر ب اندرٿين تضاد جي معرفت ٿي عمل ۾ اچي سگھهندو 
آهي. ان کان بغير نہ! مثال طور: جڎڏهن هڪ آني کي هڪ خاص گرميءَ جي 
درچن تي رقيز آهي اٿ اڻ ن منجھا ن هڪ ڇوزو پيدا ٿي پوندو آهي. پر جيڪڏهن 
ڪنهن پٿر کي ساڳئي گرميءَ جي درجي تي رکبو تہ ان مان ڪوب چوزو ڪون 
ٿٽندو آهي. .سآ ني ۾ اندروني تفاد موجود هيو, تنھنڪري 
ٻاهريون تضاد (گرمي) پنھنجو اتر ڏيکاري سگھيو., پر پٿر ۾ چوزي پيدا ڪرڻ 
جي نوعيت جو ڪو اندريون تضاد موجود ڪون هو, ان ڪري ٻاهريون تضاد 
ڪوب اثر نہ ڏيکاري سگھيو. ان کان سواءِ ٻاهرين تضاد جو اثر هڪ شيءِ جي 
اؤسر تي سٺو بہ پئجي سگھي ٿو ت خراب ہ. يعني اهو اؤسر جو سرچشمو نہ 
هوندو آهي, جُڏهن تہ اندزوني تضاد لازمي طور اوسر جو سرچشمو هوندو آهي, 
مثال طور: ڪنهن جاندار جو سندس ماحول سا ن تضاد (ٻاهريون ت تضاد) يا تم ان 
جاندار جي اوسر کي هٿي ڏيندو آهي يا وري ان جو موت آڻيندو آهي. 

ڪي ماڻھو ٽراٽسڪي وانگر انقلاب کي درآمد ڪرڻ ڇاهيندا آهن, پر 
انقلاب ڪنھن ب ملڪ ۾ تيستاٿين نٿو آڻي سگھجي. جيستائين ان ملڪ جون 
اندروني حالتون (تضاد) انقلاب لاءِ پچي راس نت ٿيون ٿي.َ ا يهر ۾ 
ڪي ڪي 9000-0-0 
يي 
ھدشمننبي ۽ غيو <دشمتييءَ واِ٫ا‏ تضاح 

اهي تضاد جيڪي اهڙن طبقن يا سماجي ٽولن جي وچ ۾ هجن, جن جا 
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دائمي مفاد هڪ ٻئي جي بلڪل ابتڙ هوندا آهن, تن کي دشمنيءَ وارا تضاد چيو 
ويندو آهي. اهي تضاد جيڪي اهڙن طبقن يا سماجي ٽولن جي وچ ۾ هجن جن جا 
مرڻ مارائڻ وارا مفاد هڪ جھڙا هوندا آهن يا جن کي ڪنهن نقطي ۽ ڪنھن وقت 
تي هڪ جھهڙا بنيادي مفاد هوندا آهن, تن کي غير دشمنيءَ وارا 
تنضاد (01-41118801115110آ1) چيو ويندو آهی. 
ھشمٽييءَ وا٫ِا‏ تضاھ ٍ 
هي تضاد تڏهن اُڀرندا آهن جڎڏهن ۽ جتي ب تمام سڅت مځالقثٿ وارن 
طبقاتي مفادن جي وچ ۾ ڇڪتا ڻ هلندي هوندي آهي. .يڪ َ وارا تضاد انساني 
سماج ۾ هڪ ٻئي جي جاني دشمن سماجي قوتن ۽ طبقن جي وچ ۾٬‏ جھهڳڙن جي 
صورت اختيار ڪندا آهن. مثال طور؛ غلامن ۽ آقاٿن جي وچ ۾ ٽڪر, زميندارن , 
هارين جي وچ ۾ ٽڪر, بيٺڪي عوام ۽ سامراج جي وچ ۾ ٽڪر وغيره. دشمنيءَ 
وارن تضادن جي سڀ کان وڏي خوبي اها ٿيندي آهي تہ اهي ان ساڳي سماجي 
ڍانجي جي اندر ڪڏهن ب حل نہ ٿي سگھندا آهن, جنھن ۾ اُهي موجود هوندا آهن. 
ٻينٴلفظن ۾ هيئن چئجي تہ جڏهن اهي نبيرجي ويندا آهن, تڏهن اها وحدت جنھن 
۾ اڳ اهي گڏ هئا  .‏ تي ويندي آهي ۽ سماج ۾ هڪ گڻائتي يا ڪيفيتي 
تبديلي اچي ويندي آهي. ان ڪري دشمنيءَ رن تضادن کي حل ڪرڻ جو 
طريقو رڳو هڪڙو ئي هوندو آهي, سماجي انقلاب! 
غلامن ۽ آقائن جي وچ ۾ تضاد, آڻائڻ جي سماج ۾ ڪڏهن ب حل نہ ٿي 
سگهيو. ان ن لاءِ سماج کي هڪ ٻئي نظام = جاگيرداري نظام ۾ ٿيو ڏيڻو پيو ۽ 
اهڙيءَ طرح غلامن ۽ آتائن جي وچ ۾ دشمتيءَ وارو تضاد حل ٿي ويو ۽ 
سرماٿيدارن ۽ پورهيتن جي وچ ۾ دشمنيءَ وارو تضاد رڳو سماجوادي انقلاب 
ذريعي ئي حل ٿي سگھي ٿو, نہ ڪي سرمائيداريءَ جي حدن ۾ اندر رهي ڪري. 
الال نيا رك تھرجن زد دزارن نانب ٿ يح ڻا بنا 
هميشہ ساڳيا نہ ٿيندا آهن, توڙي جو انھهن کي حل ڪرڻ لاءِ سماجي انقلاب کان 
سواءِ ٻيو ڪو ڇارو نہ هوندو آهي. اڄ پورهيت هڪڙي پاسي ”پرامن انقلاب” 
جي امڪانن تان هٿ ن ٿا کڻن تہ ٻئي پاسي هو ساڳئي وقت انقلاب جي غير پرامن 
طريقن تان بہ دستبردار نہ ٿا ٿين. اهي ٻئي طريقا مخصوص معروضي تاريخي 
حالتن تي دارومدار رکن ٿا؛ تخليقي مارڪسزم جو اهو هڪ وڏو گڻ آهي. 
غيرو <شمنييءَ واا تضاد 
مزدورن ۽ هارين جي وچ ۾ تضاد, سماجوادي معاشري جي اڳتي وڌيل ۽ 
پوٿتي پيل عنصرن جي وچ ۾ تضاد, غير دشمنيءَ وارن تضادن جا مثال آهن. ڇو تہ 
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هنن طبقن يا سماجي ٽولن جا بنيادي مفاد ساڳيا هوندا آهن. هئن تضادن جي 
څربي اها آهي تئسندن نيرڊ ان ٻڌيءَ ياازخڊٿ كي شيران ڪري ڇڏينڌو آهيٰ, 
جنھن ۾ آهي وجود رکندا آهن, پر اٽلو ان ٻڌيءَ کي مضبوط ۽ پڪو ڪري 
ڇُڏيندو آهي. جڏهن مزدورن ۽ هارين جي وچ ۾ بنيادي فرق ميساريا ويندا آهن, 
تڏهن سماجوادي نظام ختم نہ ٿي ويندو آهي., پر اهو اڃا وڌيڪ مضبوط, پڪو ۽ 
مڪمل ٽي ويندو آهي. غير دشمنيءَ وارن تضادن کي اڪٽر حالتن ۾ دوستاڻي 
أنٳز يي ”.لين ذريعي ۽ ”تنقيد ۽ خود تنقيد" جي اصولن تحت حل ڪيو 
ويندو آهي. جيڪڏهن غير دشمنيءَ َ وارن تضادن کي صحيح دوستاڻي انداز ۾ حل 
نہ ڪيو ويو تہ ان ال .و حقيقي امڪاڻ بت هوندو آهي ث يز دشنمنيءَ وارا 
تضاد, ۽ دشمنيءَ ءَ وارن ”... ڪامريڊ لينن ۽ مائوزي تنگ ان 
ڳالهہ ڏانهن ڪيترن هنڌن تي شارو ڪيو آهي. 

9090900-0990 
سرحدون ڪون ٿينديون آهن, پر حقيقت ۾ اهي سڀ هڪ ٻکئي ۾ اُڻيل هوندا 
5 ٍ 

جحليات هو ٻيو قانون 

مقداراي تبديلين ڊو صفتي يا قافيتي تبھيلين ۾ ڦراي وهڻ ڊو قانون 

جدليات جو هي تانون اها سمجھاڻي ڏئي ٿو تہ ڪنھهن شيءِ ج جى آوؤسر 
ڪيئن ۽ ڪھڙي نموني ٿٿٌي ٿي ۽ اؤسر جي ان ڪل يو ڪندڙو ريت تن ون 
تانون کي سمجهث لاءِ پهريائين اسان کي اهو سمجھڻو پوندو تہ صفت/ ماهيت ڇا 
آهي ۽ مقدار ڇا آهي؟ ِ‫ 
صقتث. مافيت, ڪيقيت با كڻ (1:۱7ه09) ڇا آهي ؟ 

اسان جي چوڌاري بيشمار شيون موجود آهن جيڪي مسلسل چرپر ۽ واڌ 
ويجهہ ۾ آهن. پر پوءِ ب اسان انھن لکھا ڪروڙها شين کي ڪڏهن ب هڪ ٻئي 
سان گاڏڙ نہ ڪندا آهيون. انھن سڀني کي هڪ ٻئي کان آسانيءَ سان جدا ڪري 
سگهندا آهيون, سندن وچ ۾ تميز ڪري سگهندا آهيون. اهي سڀ شيون گَڎجي 
ڪو ”پئڙو ڀت" نہ ٺاهينديون آهن. پر هر شيءِ پنهنجين مخصوص خوبين جي آڌار 
تي ٻين شين کان مختلف هوندي آهي. ٿورن لفظن ۾ هي لاتعداد شيون رڳو 
پنهنجين مخصوص خاصيتن جي بنياد تي ئي جدا جِدا قسمن جون ٿي بيهن ٿيون. 
مثال طور: اسين هڪ ڌاتو " سون جي ڳالھہ ڪريون ٿا ٌ سون کي اسين“ سونُ 

ان ڪري ٿا سمجھون جو ان کي هڪ خاص پيلو رنگ, ڀڄڻ ۽ مڙڻ جون 
خاصيتون, هڪ خاص گھاٽائي, رڄڻ ۽ ٽهڪڻ جا مخصوص گرمي پد ٿين ٿا. اهو 
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تت کارزڻ پر ڀڏؿ ٿي تڪيخرن اي ڻير گرائ ٿو. اهو ڪيميائي طور مردار قسم جو 
وا ۾ ڪٽ نہ ٿي چڙهي. انھن سڀني خاصيتن کي 
جُڏهن گڏبو آهي ت پوءِ اسين ” يتان " کي ٻين ڌاتن کان الڳ ڪري سگهندا آهيون. 

ڪا نت ٿي الئڳ ڪري 
سگهندا آهيون, جڎهن اسا ن اهو ڏسندا آهيون, تہ گريفائيٽ جي هڪ سنھڙي 
جنھن کي ليڪن ڪڍڊڻ ۽ لکڻ لاءِ ڪم آڻي سگھجي ٿو. اهي ئي هڪ ”سنسل' 
جون اهم خاصيتون هونديون آهن, جيڪي ان کي اهو ڪجھ بناٿينديون آهن, جو 
هوءَ هوندي آهي. ٻين لفظن ۾ اهي خصوصيتون پينسل جي صفت يا ماهيت کي 
ظاهر ڪن ٿيون. هن ڳالهين مان صفقت, ماهيت يا ڪيفيت جي وصف هيءَ 
نڪري ٿي: ٰ 

”اهي سڀٿي خاصيتون جيڪي ڪنهن شيءِ کي اهو ڪجھ بناٿين ٿيون جو 
هوءَ هوندي آهي يعني جيڪي ان کي ٻين اڻ- ڳڻين شين کان الڳ ڪري بيھارين, 
تہ اهڙين خاصيتن جي ميڙ کي ان شيءِ جي صفت, ماهيت یا گڻ ڪوٺبو آهي. ” 

با 

ڪت ٽا اي ته سڀني اهم ۽ لازمي خاصيتن جو 
مي ٿيندي آهي يڪي گڏجي يي ات کي ظاهر 
ڪنديون آهن.” ٍ 

هن دنيا ۾ موجود هر شيءِ ۽ هر لقاءَ کي پنھنجي پنھنجي صفت ڀا ماهيت 
آهي . يڪ ۽ جي اها صفت ٿي هوندي آهي, جيڪا کيس ٻين بيشمار شين کان 
الڳ ڪري بيهاريندي آهي. ڪنهن شيءِ جي هڪ خاصيت يا خصوصيت ان 
شئيَ جي رگ ڪنهن هڪ پاخي كن ظاهر ڪنديٰ آهي, پر سندس صفت يیا 
ماهيت ان سڄي شيءِ لاءِ هڪ ”مجموعي تاثر” ڏيندي آهي. 
مقحا٫ِ‏ .9 ھج 
آهي 39309 اچ ”--- (766ڄ96]) يا ان جي 
اندروني خاصيثن جو مُله ٻڌائيندو آهي. ان کان سواءِ اهو سْيءِ جي ماپ, .رت 
ڳر وغيره ب ظاهر ڪندو آهي. مقدار کي اڪثر ڪري هڪ انگ سا 
ويندو آهي. مثلاً هر گھر کي هڪ مخصوص ايراضي ٿيندي آهي, جنھن کي اسين 
چورس فوٽن يا چورس والن جي انگ ۾ ظاهر ڪندا آهيون. ساڳئي نموني هر 
ڪيميائي عنصر کي پنھنجو هڪ خاص ”ائٽمي وزن” ٿيندو آهي. هر ائٽہ کي 
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اليڪٽرانن ۽ پروتانن جو پنھنجو هِڪ مخصوص تعداد هوندو آهي. مقدار کي 
ماپڻ جا ڪيترائي طريقا ٿيندا آهن. 

مقدار جي وصف: 

”مقدار اهڙين خاصيتن جو ميڙ آهي جيڪي شيءِ جي ماڀ, تور, ڳر تعداد 

وغيره کي --- . يڻ لفظن ۾ مقدار شي جي ڦهلاءُ يا انداز کي ظاهر 
ڪندو آهي.” 

مقداري تبديليون انتھا ٿي گوناگو, ن ٿينديون آهن, جن کي اسان روزمره جي 
زندگيءَ ۾ مختلف طريقن سا ن ظاهر ڪندا آهيون. جيكن وڏو/ تنڍو, گھڻو/ ٿورو, 
ند ڳورو/هلڪو, بھتر/ بدتر, امير تر/ غريب تر وغيره. 

هر شيءِ کي مقدار ۽ صفت هوندا آهن. اهڙيءَ طرح مقدار ۽ صقت هڪ 
ا ڪات ٿى ٿيندا آهن. ان ناتي سان تہ اهي هڪڙي ۽ ساڳي شيءِ جي ٻن پاسن کي 
ظاهر ڪندا هوندا آهن. ان جي باوجود ٻنهيٰ ۾ فرق ب هوندو آهي. ڪنھن شيءَ 
جي مقدار ۽ صفت جي وحدت کي فلسفي جي زبان ۾ ان شيءِ جي ڪٿ پا 
پيمانو (146051016) چيو ويندو آهي. پيماني جو مطلب هي آهي تہ هر شيءِ يا لقاءَ 
کي ڪا ”خاص صفت" ٿيندي آهي, جنهڻ سان ڪي ”خاص مقدار“ منسوپ 
ٿيل هوندا آهن. مثلاً هر اٿٽم کي پنھنجي صفت يا ماهيت سان ڳنڍيل اليڪٽرانن 
جو مختلف پر هڪ مقرر تعداد ٿيندو آهي. هئڊروجن ائٽہ کي هڪ اليڪٽران, 
آڪسيجن کي اٺ, نائٽروجن کي ست ۽ پورينيہ کي ٻيانوي اليڪٽران ٿيندا آهن. 
اهڙي طرح هر شيءِ کي مقدار ۽ صفت جي ساٿ مان جڙيل هڪ ”پيمانو" ٿيندو 
آهي. ڪنهن شيءِ جو پيمانو ان جي مقداري ۽ صفتي پاسن جي هڪ ٻئي تي 
ٍ دارومدار جو نالو آهي. جيْن ت هر شيءِ کي مقدار ۽ صفت ٿيندا آهن, ان ڪري 
هر شيءِ کي هڪ مخصوص ٻيمانو ب ٿيندو آهي, يعني ان جي صفت کي پاڻ سان 
لاڳو ڪو مخصوص مقدار ٻ هوندو آهي ۽ جيستاكين مقدار ۽ صقت ڪنهن پيماني 
جي حدن اندر هوندا آهن, اهي هڪ ٻٿي تي دارومدار رکندا آهن . هڪ ٻي سان 
پڪي ياريءَ م هوندا آهن. 
صقاو جعي صفت ۾ تبحيلاي 

مٿين ڳالهين مان هي نتيجو نڪري ٿو تہ شين ۾ جڏهن ڪي بہ مقداري 
تبديليون ٿي رهيون هونديون آهن تہ اهي ڪنھن خاص وت تاٿين,. ڪن خاص 
حدن جن کي ”پيماني جون حدون” چتٌبو آهي, اندر شين جي ماهيت يا صفت تي 
ڪوب اثر نہ ڏيکارينديون آهن, جيتوڻيڪ انهن مقداري تبديلين جو ان شيءِ جي 
ظاهري حالت ۽ خاصيات تي اثر ضرور ٿيندو آهي. ان ڪري انھن مخصوص خدن 
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اندر شيءِ جيٿن جو تين رهندي آهي, ڄڻ کيس ڪجھ ٿيو ئي نہ هوندو آهي. ٻين 
لظن ۾ هيشن چئجي تہ اها شيءِ پنھنجين مقداري تبديلين جو ڪنھن خاص حد يا 
عرصي تاٿين نوٽيس ٿي نہ وٺندي آهي, کين کنگھندي ئي نہ آهي. اهڙيءَ طرح 
مقداري تبديليون ڪنھن بہ شيءِ سان رڳو ڪن خاص حدن اندر ٿى ٻاهرئين 
لاڳاپي ۾ هونديون آهن, پر جيٿن ٿي اهي ظاهر ۾ خسيس مقداري تبديليون اها 
خاص حد ”پيماني جي حد" اورانگهڻ لڳنديون آهن. تيئن ئي شيءِ جي صفت ۾ 
تبديلي اڇڻ شروع ٿي ويندي آهي, صبر جو پيمانو لبريز ٿيڻ شروع ٽي ويندو آهي: 

سنهان ڀانءِ مر سڀ؛, وياءَ واسينگن جا, 

جنيس جي جهڙپ, هاٿي هنختان ن چري. 

اهڙيءَ طرح ان حد ٽپڻ کان پوءِ مقدار, صفت يا ماهيت ۾ بدلجي ويندو 
آهي. هاڻي ڏسجي تہ مقدار ۽ صفت جو جدلياتي تانون ڇا ٿو چوي. 

مقدار جي صفت يا ماهيت ۾ تبديليءَ جي قانون جو جوهر هي آهي: 

”ننڍڙيون ننڍڙيون خسيس مقداري تبديليون جيڪي منڍ منڍ ۾ ماڳهين 
ڏسڻ ۾ ٿي ڪون اينديون أ هن سي آهستي آهستي گڏ ٿينديون رهنديون آهن, 
تان حو هڪ خاص منزل تي پهچي,. اهي بنيادي صفتي, ماهيتي پا گڻاٿتين تبديلين 
۾ ڦُري وينديون آه. ن ۽ نتيجي ۾ پراڻي صفت غائب ٽي ويندي .هي ..- 
صفت نمودار ٿيندي آهي, جيڪا وزي بدلي ۽ وڌيڪ مقغاري تبديليون | ٹيندي 
آهي. ” مارڪس لکيو آهي ت, ٬‏ . رڳو مقداري فرق ٿي ڪنھن ان 
---ه-0 

مثال طور: 

(1) درياهہ تي بند (19811) ٻڌڏڻ جو ڪم تہ هر ڪنھن ڏٺو هوندو, جيڪو 
هيئن ٻُڌو ويندو آهي تہ سڀ کان اڳ پٿرن جي هڪ کيپ درياھہ شاه جي پيٽ ۾ 
اُڇلائي ويندي آهي, پر بند ظاهر ن ٿيندو آهي. پوءِ ٻين ۽ ٽين کيپ اڇلائی ويندي 
آقي/ پر اغو نداد بچ سگ نڌو آهي ۽ درياه جَڍ اڻي اين ٿن يزيءَ 
يا ونر رن آلمين --و 5-7 ڪاني كِيون اڇلائڻ کان پوءِ 
ڪا گھڙي اهڙي ن ايندي آهي جو پوءِ رڄڱو هڪڙي كيپ اڇلائڻ سان ن بند ٻڏجي 
ويندو ۽ پاڻيءَ جو وهڪرو بند ٿي ويندو آهي. هن مثال مان اهو معلوم ٿئي ٿو تہ 
جيستائين مقداري تبديليون (پٿرن جون کييون) ڪن خاص حدن اندر ٿي رهيون 
هيون. تيستائين ڪنھن ب ”بند“ جو نالو نشان ڪون هو يعني ڪابہ صفتي 
تبديلي ظاهر ڪان هئي. پر جيئن ٿي مقداري تبديليون اهي حدون ٽپڻ لڳيون, 
تيئن ٿى اهیى ڏسڻ ۾ ايندڙ صفتى ثبديليون پيدا ڪرڻ لڳيو 
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(2) اسان وٽ اهو مثال عام آهي تہ هڪڙي ٻڍي شخص پنھنجن پٽن کي 
گھرائي چيو ت, ”ڪاٺيون کڻي اڇو!” ۽ پوءِ هن انهن کي هڪ هڪ ڪري اهي 
ڪاٺيون ڀڃڻ لاءِ چيو. هنن هڪڙي هڪزي ڪري سڀ ڪائٺيون تمام آسانيءَ 
سان ڀڃي ڇڏيون. ان ٻڍڙي شخص پوءِ کين اوتريون ٻيون ڪاٺيون کڻي اچڻ لاءِ 
چيو. پر هن ڀيري هن انھن سمورين ڪاٺين کي گَڌي ڀڇڻ لاءِ چيو. ان تي سندس 
تنهي پٽن اڪيلي سر ۽ پوءِ گڏجي ڪوشش ڪئي پر ڪاٺيون ن ڀڃي سگھيا, 
جنهن تي ان ٻڍڙي شخص کين نصيحت ڪئي ت اڪيلا هوندؤ تہ ان اڪيلي 
ڪاٺيءَ وانگر آسانيءَ سان ڀڄي پوندؤ پر جي گَڏڌ هوندو, پاڻ ڻ ۾ متحد هوندو تہ 
پوءِ توهان جو ڪوب وار ونگو نہ ڪري سگهندو. 

هي پراڻو ۽ عمدو مثال هن .لات قانون کي تمام سادي انداز ۾ ثابت 
ڪري ٿو. ڇو ت اهو مقدار جي صفقت ۾ تبديليءَ کي ظاهر ڪري ٿو. اڪيلي سر 
ڪاٺي جلد ڀڄي سگھي ٿي. ٻ ڪاٺيون ب. ٽي ب٫‏ ڇار ب پر جڏهن اهي تمام 
گھڻيون ٿي وڃ ن ٿيون تہ پوءِ يڪدمہ هڪ اهڙي گھڙي اچي ٽي جو پوءِ رڳو 
هڪڙي ڪاٺي وڌيڪ رجهڻ سان حالتن ۾ ڊرامائي تبديلي اچي وڃي ٽي ۽ ڪاٺين 
کي (ساڳي زور استعمال ڪرڻ سان) ڀڇڻ محال ٿي پوي ٿو. 

(3) جديد طبعيات اهو ثابت ڪيو آهي ت ڪي ابندائي ذرڙا ٻين ماهيتي اعتبار 
کان مختلف ذرڙن ۾ تبديل ڪري سگهجن ٿا . هن ي ممڪن تي 
سگھندي آهي. جڏهن آهي ابتدائ ئي ذرڙا تمام جھجھي توانائي هٿ ڪري ڇچڪا 
هوندا آهن. اليڪٽران ۽ ميزان جو ملي فوٽان ۾ تبديل ٿي وڃڻ ان جو هڪ مثال آهي. 

0 ڪهزين تي قي جي هڪ ضالت ما ني خالڪ تيآ ته 
حالت مان ڦري پٽڙي حالت ۾, پٽڙي حالت مان ڦري گس واري حالت ۾ تبديلي 
يرو هع بجهلياتي قافو کي ثانڪ ڪري تي. پاڻيءَ کي جڏهن اسين گرم 
ڪندا آهيون تہ اهو آهستي آهستي گرم ٿيندو ويندو آهي,. 0 گرميءَ جو 
درجو وڌندو ويندو آهي- 

۽ 50 م 60 -- 6 70 6 6-80 90 ويندي 6 99 نائين؛ انهن 





مقداري تبديلين يعني گرميءَ جي درجي ۾ واڌ, جو پاڻيءَ جي صفت تي ڪوب اثر 

نہ پوندو آهي. پاڻي, پاڻي ٿي رهندو آهي۔ پر جڏهن گرميءَ جو درجو 0 99 جي 

حد ٽپي 6 100 تاٿين پهچندو آهي ت پاڻي ٽھهڪڻ لڳندو آهي ۽ ٻاڦ ٿي ويندو آهي. 

هڪ صفت ڦري ٻي صفت ٿي ويندي آهي. تہ اڦ جون خاصيتون پاڻيءَ جي 

خاصيتن کان بلڪل مختلف هونديون آهن, مثلاً لوڻ ۽ کنڊ باڦ م ڪون گرندا 

آهن)( هن عمل جي تشريح هيكن ڪري سگهبي ت. ننڍيون مقداري تبديليون 
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ڪٽيون ٿينديون رهيون, تان جو اهي هڪ اهڙي حد کي پھهچي ويون جتي انھن 
پاڻيءَ جي صفت يا ماهيت ٿي ٿ ٹيرائي ڇُڏي۔. 
ٍَ نموني جيڪڏهن پاڻيءَ جو درجو گمتاڻو وخيو 2 اڻ تن ايسغائين 
ڪوب اتر نہ پوندو, جيستائين اهو گرميءَ جو درجو ۽ 0 تائين ن پهچي وڃي. ڇو 
ت اتي پهچڻ کان پوءِ پاڻي, پاڻي نن رهندو آهي, پر اهو برف ۾ تبديل ٽي ويندو آهي. 
(يا ڪي يدتابي ند ترمقواري تڍينش جي صلڄي ڀڙيا ور ٿري وچڻ ڍاري 
ڪرارڻ سان ڀريا ٻيا آهن. مينڊيليوف جو پيرياڊڪ تانون 1,80٣(‏ 110010عع[) 2 
يا يٿو ت ڪيسائي عنصرن جي ماهيت سندن ائٽمي مرڪز جي واڌو ڀرتين 
جي تعداد (مقدار) تي دارومدار رکندي آهي۔ ڪن خاص حدن اندر انهن ڀرتين جي 
مقدار ۾ تبديلي, اُن ڪيميائي عنصر ۾ ڪا ماهيتي ٿيرٿار ڪون آڻيندي آهي, ۽ پر 
ڪنهن ڏاڪي تي ڀرتيءَ ۾ آهي مقداري تبديليون, ڪيميائي عنصر جي شڪل ٿي 
ڦيرائي ڇڏينديون آهن ۽ اهو هڪ ”نٿين ڪيميائي عنصر' ام تبديل ٽي ويندو 
آهي. مثلاً ڪيميائي عنصر“- پورينيم جو ائٽمي مرڪز تابڪاري عمل ۾ پنھنجيون 
ڀرتيون وڃاٿڻ لڳندو آهي. ايستائين جو ڪنهن ڏاڪي تي هڪ ٻئي عنصر 
شيھي (1000) ۾ تبديل ٿي ويندوآهي. 

علم ڪيميا, ت ٿلهي ليکي, ساٿنس ٿي اهڙي آهي جيڪا شين ۾ مقداري 
تبديلين جي نتيجي م رونما ٿيندڙ صفتي تبديلين جو اپيا- سى ڪري ٿي. آڪسيجن 
جي هڪ ماليڪيول م ب اٿٽم شامل هوندا آهن, پر جيئن ئي آڪسيجن جو هڪ 
ائٽہ انھن ۾ شامل ٿيندو آهي تت 09 جو ماليڪيول بدلجي 
اوزون (2086()) جو ماليڪيول ٿي ويندو آهي, جيڪو ماهيتي اعتبار کان 
آڪسيجن کان بلڪل ئي مختلف هوندو آهي. 

(6) سماجي اؤسر ۾ ب مقدار جي صفت ۾ تبديلي ٿئي ٿي .. ساجوادي 
انقلاب ذريعي سرماتيداريءَ كا, ن سماجواديت تاين جي. صفتي تبديلي حاصل 
ڪرڻ جو بنياد انقلاب کان اڳ واريون ڪاني مقداري تبديليون بيو 
سرمائيداريءَ هيٺ پيداواري قوتن جي واڌ., پيداوار جي سماجي ڪردار جو 
واڌارو, انقلابي پورهيتن جي نعداد ۾ اضافو وغيره=- اهڙين سماجي مقداري تبديلين 
جا ڪجھ نمونا آهن. 

مقداري تبديلين جي آڌار تي آيل گڻاٿتيون يا صفتي تبديليون هڪ=- طرفيون 
ڪونہ ٿينديون آهن پر آهي ب موٽ ۾ شيءِ جي مقدار تي اثرانداز ٿينديون آهن ۽ 
کيس وڌاٿينديون آهن, مثلاً سماجي نظام ۾ بنيادي تبديلي يعني سرمائيداريءَ 
جي جاءِ تي سماجواديت جي اچڻ سان سماج جي مقداري خاصيتن ۾ تبديلي اچي 
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5ٹاهپ هو ابناس :هي 
ويندي آهي ۽ آهي وڌڻ لڳنديون آهن. صنعتي ۽ زرعي پيداوار ۾ زبردست اضافو 
ٿئي ٿو, اقتصادي ۽ ثثافتي ترثيءَ جي رفتار تيز ٿي وڃي ٿي. قومي آمدني ۽ ماڻهن 
جي ڪمائيءَ ۾ واڌارو ٽئي ٿو وغيره. 
ٍ مٿين ڳالهين مان اهو ثابت ٿيو تہ مقداري ۽ صفتي تبديليون هڪ ٻئي سان 

ڳنڍيل هونديون آهن ۽ هڪ ٻِئي تي اثر انداز ٿينديون رهنديون آهن. 
مقحاراي تت باون صقتي يا گڻائتين تبحيلين 
ى ڪفڙاي نمونبي راي ون ٿيون؟ 

اسان مٿي ڏٺو تہ مقداري ۽ صفتي (معياري) تبديليون هڪ ٻئي سان ڳنڍيل 
۽ هڪ ٻٿي تي ڀاڙيندڙ ٿينديون آهن, ڀران جي باوجود ب انھن ۾ وڏا بنيادي فرق 
ٿِينڍا آهن: مقداري تبديليون آهستي؟. ڌيري ڌيري,. لڳاتار ۽ لڪ لڪوٽيءَ ۾ 
ٿينديون رهنديون آهن. پر صفتي تبديليون اوچتو, كلم کلا, ٽپي ڏيڻ واري انداز 
۾ مائيڻي ماحول ۾ ٽاھ وجهڻ واري انداز ۾ يا هيئن چئجي تہ موت جھڙي 
خاموشيءَ ۾ هڪ رڙواري انداز ۾ ٿينديون آهن. 

صفتي یا گڻاٿتيون تبديليون پرسڪون سلسلي ‏ وٽ وجھي ڇڏينديون 
آهن؛ ککر ۾ کڙو هڻي ڇڏينديون آهن. پاڻيءَ جي حالت ۾ مٿي اسان ڏٺو تہ ڪيئن 
اهو ٽهڪڻ جي عمل دوران هڪدم ۽ جھٽ پٽ ٻاڦ ۾ تبديل ٿي ويو. ساڳئي 
نموني۔ هڪ آنو, ف فراءِ يان ۾ اجلاتڻڻ سا, ن هڪدم سخت ٿي ويندو آهي. .هن 
ڪو راڪيٽ 5 ميل في سيڪنڊ رفتار سان زمين جي ڇوڌاري سفر ڪندو آهي ت 
پوءِ 099 مان هڪدم ٻاهر نڪري ويندو آهي ۽ 
هڪ ”گرمٰ” بڻجي ويندو آهي. 

مقداري تبديلين جي نتيجي ۾ صفتي تبديليون ضرور ٿين ٿيون پر ڪنھن 
خاص گھڙيءَ يا نقطي تي! ان خاص گھڙيءَ َ کي جتي هڪ صفت يا ماهيت: ٻي 
نکين صفت يا ماهيت ۾ر تبديل ٿي ويندي آهي, ۽ ٿيو, ال يا برانگھہ (090]) جئيو 
آهي. اهڙي طرح مقداري تبديليون مسلسل ۽ ماٺيڻيون ٿينديون آهن, پر صفتي 
تبديليون غير مسلسل ۽ ڇالن واريون ٿينديون آهن, اهي ڪنهن جوالا و انگر ڦاٽ 
کائينديون آهن, ڪنهن بہ شيءِ جي اؤسر تبديلين جي انھن ٻنهي عملن جو گڏيل 
نتيجو هوندي آهي. 

اؤسر= تسلسل ((]2011]81111)) + غير تسلسل يا رخنو 

تسلسل: هي اوسر جو اهڙو ڏاڪو آهي جنھن ۾ ڍريون ۽ نہ ڏسڻ ۾ ايندڙ 
مقداري تبديليون ڪَنيون ٿينديون وينديون آهن: آهي شيءِ جي ماهيت ۾ ڪابہ 
يڻ آهن۔ 
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نو يا ڇال: هي اوسر جو اهڙو ڏاڪو آهي جنهن ۾ تڪڙيون ۽ بنيادى 
ماهيتي تبديليون ٿينديون آهن. ڇال يا ڇلانگ اها ساعت ٿيندي آهي. جنهن اندر 
پراڻي صفت, نٿين صفت ۾ تبديل ٿي ويندي آهي. صفتي تبديليون مقد 
تبديلين جي ڀيٽ ۾ تڪڙيون اينديون آهن. پوءِ چاهي اهي آهستي آهستي ۽ َ 
9 ڇالن جا مثال: 

= ڪن ابتداٿي ذرڙن جو, ٻين ابتدائي ذرڙن مان ٺھي پوڻ. 

9-6 جن پاڻي مان ٻاڦ ۾ تبديل ٿيڻ. 

= ڪنهن نٿين ڪيميائي عنصر جو ظاهر ٿيڻ؛ پورينيم مان شيھو ٿيڻ. 

= جانوريا ٻوٽي جىي ڪنهن نٿين ذات (5]960165 /160) جو ظاهر ٿيڻ. 

نٿين. سعاجي نظام جو پيدا ٿيڻ؛ جيئن آڳاٽي راڄوڻي نظام جو ٿيو ڏئى 
غلامداري نظام ۾ غلامدار نظام جو جاگيرداري نظام ۾ جاگيرداري نظام جو 
سرمائيداري نظام م ء سرمائيداري نظا جو بنداخرادي تظاد يث دڏيڂ: 

ڪنهن ب شيءِ جي آؤسر انھن ٻنهي عملن= مقداري ۽ صفتي تبديلين جي 
گُڏجي هلڻ جو نالو آهي, ان ڪري ڪنھن ب شيءِ جي اؤسر کي سمجهڻ وقت 
انھن ٻنھي عملن کي ڌيان ۾ رکڻ تمام ضروري آهي. ٻنھي مان ڪنھن ٻہ هڪ 
کي نظر انداز ڪرڻ سان اسين سڌو وڃي مابعدالظبعياتي جي ڌٻڻ ۾ ڪرنداسون. 
ڪي مابعدالطبعياتي نظريا جن 101٤10]1181101‏ جو نظريو, سڌارن جو 
نظريو (8861011015110]) ۽ ساچي ڌر واري ترميم پسندي, اوسر جى ڇالن واري 
ڏاڪي کان .ڪل ات 
ڪندا آهن. انھهن نظرين جا پرچارڪ اؤسر کي رڳو مقهاري تبديلين تائين محدود 
سمجهندا آهن. َ ٍ 

هن جي نظر ۾ دنيا ۾ جيڪي ڦيريون ڦاريون ! چن پيون. .مي رڳو مقداري 
تبديلين جو نتيجو آهن. انھن ۾ ڇالن يا ٽين جو ڪو عمل دخل ڪونھي. ٻين لفظن 

بر قدرت م صفت يا ماهيت جي لحاظ کان ڪابہ نين شيءِ پيدا نٿي ٿئي,. سڀ 

ڦيريون ڦاريون رڳو مقدار جي گھٽ وڌاٿيءَ ڪري ٿين ٻيون 3-0 
هن قسم جا خيال سماجي زندگيءَ جي وضاحت ڪرڻ لاءِ ڪاڪڙو ٿا ڙي ٻڌايا 
وڃن ٿا. آهي همراھہ وڏي واڪ چون نا تہ سماجي تبديليون ڌيري ڌيري, مزي 
شا.: 


ن. ماٺ ميٺ ۽ چپ ڇيات بمر, اندران ٿي اندران ارتقائي نموني سان ۽ سماجي 
نظامن جي بنيادن ك کي ڌوڏي رکڻ کان سواءِ ايتديون رهن ٿيون. 

رڪ (]14810111115) ۽ ۽ ساڄي ڌر جا سماجوادي هن مابعدا لطبعياتي 

نقط نظر کي استعما! ل ڪري سرمائيداري نظام کي بڇائڻ ڪن ڪندا 
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5 اتان 
آهن. اهي پورهيت طبقي جي انقلابي جدو جھد کي نٽيندا آهن ۽ ان جي جڳه تي 
جزوي سڌارن ۽ سرمائيداران سھوليتن وٺڻ جي جدو جھد کي هٿي ڏيندا آهن تہ 
رك سميج جا بنياد ڌڏي ن‫ گن ۽ اقتدار 1 اڊ ايج“ 
هٽ ۾ هجي. 

.ھ- جي نظرثي کي ”پورهيتن سان سرمائيدارن جو ڌوڪو یا 
فريب " ڪوٺيو آهي, .وت اقتدار پوءِ بہ سرماٿيدارن جي هٿن ۾ ٿي رهندو آهي. 
هو ينيا کيو .راقو خيال اڄ ڪلم هڪ نام نھاد نظرئي ”صنعتي سماح جي 
نظرثي جي صورت ۾ پيش ٿي رهيو آهي, جنهن مطابق اها دعويٰ ڪئٿي وڃي 
معاشرو ”صنعتي معاشرو” جنم وٺي رهيو آهي. ٻئي سوشلسٽ سماج ۽ 
سرماٿيدار سماج, ان صنعتي معاشري ڏانھن وڌي رهيا آهن ۽ نيٺ اهي هڪ ٻئي 
سان ملي هڪ ٿي., ان نئين سماج کي جنم ڏيندا. اهڙيءَ طرح پوءِ ڪنهن بہ 
انقلاب جي ضرورت ڪانہ رهندي ۽ نہ ئي ذاتي ملڪيت کي ختم ڪرڻ جي 
ضرورت باتي رهندي, يعني سڀٿي مستكلا پيٽي بورجوائي سڌارن ذريعي ۽ 
سرمائيداري نظام کي سڌارڻ ذريعي حل ٽي ويندا. 

مارڪسزم مٿين دلفريب ڳالهين کي سرا سر غلط سمجھي ٿو .پر ان مان اهو 
تاثر هرگز نہ وٺڻ گھرجي تہ مارڪسزہ سڌارن جي بلڪل خلاف آهي. .ير 
.- م آڏو ڪي سٽارا تمام وڏي انقلابي اهميت وارا آهن, جيڪي هر حال ۾ 
آڻڻ گر ن ۽ جن لاءِ جدوجھد ب ڪرڻ گھرجي. حيتر ن زرعي سڌارا جيڪي 
آهستي آهستي استحصال جون ڀاڙون پٽي ڇڎين ٿا. شتراڪي بھرحال اهڙن 
سڌارن جي خلاف آهن, جن جو مقصد سرمائيداري َا کي ويتر مضبوط ڪرڻ 
۽ عوام کي انقلابي جدوجھد جي راھ تان هٽائي ڇڏڻ ڻ هوندو آهي. 7 
سڌارڪ مابعدالطع ان يه اد هن اؤسر جي رڳو هڪ 
پاسي <مقھاري با ارتقاڻي ڀاببي کي ڏسسين تاءِ ء ان تي ئي زور ڏين ٿا. 

0-1 5 هيت. بتڙ هڪڙا اهڙا ماڻھو بہ آهن, جيڪي 
وري مقداري تبديلين کان ا: نڪار ڪندا آهن ۽ سماجي اسر کي رڳو ۽ رو صقتي 
تبديلين يعني ڇالن تاٿين محدود رکڻ جي ڪوشش ڪندا آهن. اهزا نظريا آهن 
انارڪزم,. کاٻي ڌر جي مھم پرستي وغيره۔ يي 
واڌاري کي ڪون مڃيندا آهن ۽ صرف ٽين با چال ن کي قبول ڪندا آهن, هن کي 
سندن خيال موجب ڪنھن ب اگ واٽ تياريءَ يا قوتن جي آهستي آهستي گڏ ٿيڻ 
جي ضرورت نہ هوندي آهي. هئن آڏو رڳو بٿڻ دٻائڻ جي دير هوندي آهي, ين 
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انقلا_ 1 بو ڪي آيو و! انقلاب نہ ٿيو ڄڻ الادين  .‏ را ٿيو, ڪنھن جادوگر حر 
حادو ٿيو هئن جو جوڻ آهي تہ ڪم رڳو ڪنهن ب ملڪ جي اقتدار تي تبضي 
ڪرڻ جو آهي, پوءِ چاهي اتي انقلاب لاءِ حالتون (معروضي) پڪل هجن يا ن 
هجن! بس اقتدار تي قبضو ڪري, ان ملڪ جي سياسي, سماجي ۽ انقلابي حالتن 
سائنس ۾ انقلابي بٽاڪ يا لٻاڙ يا موقع برستي (۱'011111881819) چيو وڃي ٿو. 


اڄ 


انهن انقلابي ٻٽاڪين ۽ لٻاڙين هميئہ انقلاب کي ڪاپاري ڌڪ رسايو آهي. 

لينن چيو آهي ت.. ”انارڪو= سنڊيڪلزم (اُٻھرائپ) ۽ سماج َا 
نظرئي؛ ٻنهي کي دنيا جي سرمائيداران نقط نظر ۽ ان جي اثر جي سڌي سنئين 
پيداوار سمجهڻ گھرجي. جيڪو سماجي اوسر ۾ ارنقا ۽ انقلاب جي وڃ ۾ رشتي 
جي سوال جو رڳو هڪ - طرفو جواب ڏئي ٿو.” اهوثئي سبب آهي جو 
مارڪسزم- ليننزم انھن ٻنھي کاٻي ۽ ساڄي ڌر جي ترميہم پسندن خلاف ڇتي 
جدوجھد شروع ڪري ڇُڎڏي آهي. 

مٿين ٻنهي هڪ- طرفن خيالن جي ابتڙ جدلياتي ماديت اهو سيکاري ٿي تہ 
اؤسر جي هر عمل ب ان جي ارنقائي (مقداري) ۽ انقلابي (صفتي) پاسن جي وچ 
۾ هڪ مضبوط رشتو ٿٿي ٿو. ڪنهن بہ شيءِ جي اوسر ۾ سلسليوار ۽ ڍريون 
تبديليون تمام اهم ڪردار ادا ڪن ٿيون پر آهي ان شيءِ جي موجود صفت ۾ 
ڪاب ٿيرگھير ن ٿيون آڻي سگھن. ان شيءِ جي صفت ۾ ٿيرو آڻڻ لاءِ اوسر جو 
ٻيو ڏاڪو؛ تين يا چالن وارِ ڏاڪو پنهنجو ڪم ڏيکاري ٿو ۽ هڪ ڌڪ سان ان 

شيءِ ۾ بنيادي ماهيتي تبديليون آڻي ڇڏي ٿو . يڪو الب يءَ جو 
کيل کيل نہ آهي, پر ڪھڙي بہ قسم جي انقلابي قدم لاءِ ڏاڪي ب ڏاڪي ارتقائي 
اد جي 9 ڊ ام هيرو رين هو نڌيئ ٣ج‏ 


ڪ 


اد جا سد“ 
ڇال هڪ اهڙو عمل آهي جنھن ذريعي ڪنھن ب ٿيءِ جي ماهيت پا صفت 
تبديل ٿي ويندي آهي. اهو ڇال ڪنهن ب شيءِ جي مسلسل مقداري تبديلين ۾ 
رختي هجڻ جي حوالي سان ان شيءِ جي نوعيت تي دارومدار رکندو آ آهي۔ ً- 


35-1 ن مختلف هونديون آهن, سي 


3 


انهن حال: ن جي قسمن جي لحاظ كا, ن ب هڪ ٻئي كا ن مختلف ٿينديون آهر . ن. اهڙيءَ 
طرح مختلف شين ۾ مختلف قسمن جا ڇال ايندا آهن 00 ن جي ورهاست ٻن بنيادن 
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ال هو ڀا 

ڪت يي 

(الف) ڇال ڪيترو وقت وئي ٿو؟ 

(ب) ڇال ڪھڙي نوعيت جي صفتي تبديلي آڻي ٿو؟ 

پهرئين بنياد تي ڇالن جا ٻہ قسم ٻتايا وڃن ٿا. 
تڪڙا يا ماڪي=<ا, ڇال 

هي ڇال تام تيز, تكا ۽ ڇوها هوندا آهن. اهي هڪ ٿڦٽاڪي یا 
ڌماڪي (11]1095101) جي صورت ۾ ايندا آهن ۽ هڪ ئي ڌڪ سان شيءِ يا لقاءَ 
۾ سموري صفتي تبديلي آڻي ي ڇڏيندا آهن. مثلاً د ڊائيمائيٽ جو ٿاٽڻ هڪ ڌماڪي 
دا رڇال آهي. 

سماچي زندگيءَ ۾ اهڙي ڌماڪي هار ڇال جو مثال؛ هٿياريند جهڳڑي جي 
صورت ۾ هڪ سماجي انقلاب هوندو آهي. هن ڇال ۾ پراڻي صفت يا ماهيت جا 
سڀ پھلو هڪ ئي ڌماڪي سا ن بدلجي ويندا آهن. 
۾ِا ڇال 

هي ڇال ڌماڪي دار چالن جي ڀيٽ ۾ آهستي آهستي ٿيندا آهن. اهي ڏاڪي 
ب ڏاڪي نٿين صفت جا مختلف جزا گڎ ڪندا ويندا آهن ۽ پراڻي صفت جا جزا ٿٽي 
ڪندا ويندا آهن, يعني هنن ڇالڻ راضفت/ماقيٹ جي تبديلى مرخلي راناتهازي 
ٿيندي آهي. هڪ ٿي ڌڪ يا ڌماڪي ان نا تا بنتاري يلان چين 
ڀيٽ ۾ تمام تڪڙي ۽ ٽپي مثل هوندي آهي. پهريائين پراڻي صفت جي هڪڙي 
خاصيت تبديل ٿي ويندي آهي. پوءِ ٻي. پوءِ ٿين, پوءِ چوٽين ۽ اهڙي نموني اهو 
سلسلو ايستاٿين هلندو رهندو آهي, حيستائين سموري پراڻي صفت/ ماهيت هڪ 
نٿين صفت/ ماهيت ۾ تبديل نہ ٿي ڇڪي هوندي آهي. مطلب تہ هي ڇال ڊگھي 
مدت تاٿين ڦھليل هوندو آهي. ِ‫ ُ‫ ُ‫ ُ‫ 

مثال طور: 

- حياتياتي عالہ ۾ جانور يا ٻوٽي جي ڪنھن نٿين نڪور ذات جو نمودار 
آهستي آهستي غائب ٿي وڃڻ واري انهاز ۾ ٿي ممڪن ٿي سگھندو آهي. انسان 
بہ باندرمان اهڙي تٿي ذڏاڪي بہ ڏاڪي ڇال ذريعي ”انسان” بڻيو آهي. 

ڇالڻ جي ورهاست جي ٻٿي بنياد مطابق بہ ڇالن جا ٻہ قسم آهن. 

(1) انقلاب 

(2) ارتقا 
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)106٣01010101(( اقب‎ 

هر شيءِ جي صفت/ ماهيت جا ٻہ قسم ٿيندا آهن: هڪڙي بنيادي صفت ۽ 
ٻي غير بنيادي صفت! ڪنھن بہ شيءِ جي بنيادي صفت/ ماهيت ۾ تبديلي ان 
شيءِ جي جوهر (1288690#) ۾ ٿي تبديلي آڻي ڇڏيندي آهي ۽ کيس هڪ ٻي شيءَ 
۾ ڦيرائي ڇڏيندي آهي. جڏهن تہ ڪنهن شيءِ جي غير بنيادي صفت ۾ تبديلي ان 
شيءِ جي جوهر ہرڪابہ ڦيرثڦار ڪون آڻيندي آهي ۽ تہ ٿي اها ان شيءِ کي ٻي 
ڪنهن شيءِ ۾ بدلائي سگھندي آهي. اها تبديلي شيءِ جي ساڳئي جوهر جي 
حدن اندر ئي ٿيندي آهي. ”انقلاب هڪ اهڙو ڇال آهي جيڪو ٫‏ اي 6 
ماهيتي بنياد ۾ هڪ ڪاپاري رخنو يا هڪ گھرو گھاءُ پيدا ڪري ڇٽيندو آهي ۽ 
شيءِ جي جوهر کي ئي تبديل ڪري ڇڏيندو آهي۔ ”هڪ سماجي- اقتصادي 
نظام: سرمائيداري نظام مان سماجوادي نظام ۾ داخل ٿيڻ انقلاب جو متال 
آهي . بي تت سا زندگيءَ جي ڪن خاص ميدانن ۾ انقلاب 
جي مٿين وصف ڪارگر نہ ٿي رهي. هر اهو ڇال جيڪو پراڻي صفتي بنياد م هڪ 
ڪاپاري گهاءُ پيدا ڪري وجھندو آهي ۽ شيءِ جي جوهر کي ئي ماڳھين ٿيرائي 
ڇڏيندو آهي, سو انقلاب نہ بہ هوندو آهي. ان صورتحال جي پيسَُ نظر انقلاب 
جي مٿين وصف ۾ ٿورو اضافو ڪرڻو پئي ٿو: 

”انقلاب اهو ڇال آهي جيڪو پراڻي صفتي/ ماهيتي بنياد ۾ وڏو گھاءُ پيدا 
ڪري ۽ شيءِ ۽ جي جوهر کي بدلائي ڇُڏي بشرطيڪ اهو ان .يليءَ منجھان 
وڌيڪ سذڌريل صفتي/ ماهيتي حالت (يست حالت کان بلند حالت ڏانهن 
اُڏام) جي ضمانت ڏيندو هجي." 

ان جي ابتڙ جيڪو ڇال پراڻي صفتي بنياد ۾ وڏو گھاءُ ت پيدا ڪري ۽ شيءِ 
9979999 کي وڌيڪ پست ۽ خراب صفتي حالت 

نھن ڌڪي وڃي ت پوءِ اهو انقلاب نن ڪوئبو آهي. پر رد- انقلاب ڪوئبو آهي. 
َ‫ نا )17٣0111001(‏ 

”ارتقا هڪ اهڙو ڇال آهي. جيڪو شيءِ ح جي اصلي جوهر جي حدن ۾ 

رهي. هڪ نٿين صفت پيدا ڪري ڇٽيندو آهي. " بثلاً 

= غير هڪ - هٽي سرمائيداريءَ جي هڪ- هٽي سرمائيداريءَ ۾ڦري وڃڻ. 

= سوشلزم جو ڪميونزم ۾ ڦُري وڃڻ, وغيره۔ 

ارثقا جي مفھوہ کي جيڪڏهن تاريخي سماجي اؤسر سان لاڳو ڪبو ت. پوءِ 
ان جو مطلب هي نڪرندو: 

”ارتقا هڪ ستارو ۽ ڦيرٿار جو اهڙو قسم آهي. جيڪو ڇالو اقتصادي ۽ 
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سياسي نظام جي صفتي بنياد يا ڍانچي کي ڪون ٿو بدلائي. " اڄ سرمائيدار, 
پنھنجي ڦورو سر ٿيداري نظام کي ڊيگهہ ڏيڻ لاءِ پنھنجي وسنگون ن ٿا گھٿاگين 
۽ سڌارن (ارتقا) تي لھي پيا آهن. ٿورڙين سھوليتن ۽ آسائشن ڏيڻ کان پوءِ بہ هو 
سرمائيداريءَ جي بنيادي تضادن کي ميساري نہ سگھبا آهن ۽ انسان جو انسان 
جي هٿان استحصال ختم نہ ڪري سگھيا آهن. 
هحليات هو ٿيون قانون 

نقيءَ هي نقٿيءَ هو قانون 
نفاي ڇا آهاي؟ 

هن دنيا ۾ هڪڙيون شيون پراڻيون ۽ پاروٿيون ٿي لا ڏاڻو ڪري وڇن ٿيون 
۽ انھن جي جڳھ تي نيون نڪور ۽ جوان شيون اينديون رهن ٿيون. هر ماڻھو دنيا 
جي ان دستور کان ڀليءَ ڀت واقف آهي. حقيقت جي هر ميدان ۾ اها ريتٽ= پراڻي 
جي گي وڃڻ. جيڪو مدي خارج ٿي چڪو آهي ۽ نئين ۽ اڳتي وڌندڙ جي مٿي 
اڀري اچڻ جي ريت, هميشہ کان روان دوان آهي. سح تہ اهو پراڻي جي جاءِ تي نکين 
جو اچڻ, مرندڙ جي جاءِ تي ڄمندڙ جو اڇڻ ٿي آهي, جيڪو شين جي واڌ ويجه ۽ 
ترقيءَ کي ممڪن بڻائي ٿو. اينگلس چيو آهي, ”جدليات لاءِ ڪابہ شيءِ آخري 
قطعي ۽ مقدس نہ آهي . جي پراڻي 7 ن اهو نئون ڦٽندو آهي, 
حاوي ٿي وڃڻ واري عمل کي فلسفي جي زبان ۾ نئي .. چئبو آهي۔ 
اهو لفظ هيگل جو تخليق ڪيل آهي؛ جنھن کي ان تصوراتي بنيادن (خيالن جي 
نفي) تي ڪم آندو پر مارڪس ان لفظ ك 9 جار ڪن 
لکيو آهي, ”ڪڻھن بہ ميدان ۾ ڪاب ترقي/ اؤسر اوستائين نٿي ٿي 
جيستائين اها پنهنجي وجود جي پراڻين صورتن جي نفي ن ٿي ڪري.” 

يي اها هر پرڇر ۾ وسي ٿي ۽ هر تبديليءَ 
وسيلي پاڻ کي ظاهر ڪري ٿي. مثلا 

= زمين جي مٿاڇري جي اؤسر ڪيترن ئي ارضياتي دورن منجهان گُذدري 

آهي۔ .س يو هي ته نون 0900 اڳلي دور 
جي بنياد تي مٿي اڀري ايندو آهي. ان دور جي ڪجھ نہ ڪجھ نفي ظاهر ڪندو آهي. 

= جاندار دنيا ۾ بہ جانور يا ٻوتي جي هر نئين ذات, پاڻ کان اڳلي ذات جي 
بنياد تي ڦٽل هوندي ب, ان جي ني پڻ هوندي آهي. 

=شنجاخ جس دمورق تاريخ ب پراڻي نظام جي نٿين نظا م طرفان نفيءَ جو 
هڪ .-- قديم راڄوڻي نظام جي غلامدار نظام 3 نفي. 

ر نظام جي جاگيرداري نظام طرفان نفقي, جاگيرداري نظام جي 
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سرمائيداري نظام طرفان نفي ۽ سرمائيداري نظام جي سماجوادي نظام طرفان نني! 

= علم جي اؤسر ب نفيءَ جي بنياد تي ٿئي ٿي. سائنس جو هر نٿون ۽ 
وڌيڪ سڌريل نظريو, پاڻ کان پراڻي ۽ گھهٽ سڌريل نظرئي جي نئي ڪندو آهي. 

تني ڪا اهڙي شيءِ نہ آهي جيڪا شين يا لقاگن ۾ ٻاهر کان ع داخل ڪٿي 
وٿي هجي. 7 واڌ ويج جو 
نتيجو هوندي آهي. سڀ شيون ۽ لقاءَ ابتڙن جو ميلاپ هوندا آهن ۽ انھن ابتڙن 
جي ڇڪتاڻ جي بنياد تي ثٿي ترتي ڪندا آهن. ان جو مطلب اهو ٿو نڪري تہ 
شيون پنھنجي تباهيءَ جو سامان خود پاڻ ئي پيدا ڪنديون آهن. ڪنهن نئٿين ۽ 
اعليٰ صفت ۾ تبديل ٿيڻ جو سبب, اهي خود پاڻ ٿي بقبيون آهن. ان ڪري نفي 
اندروني تضادن جي معرفت پراڻي تي حاوي ٽي وڃڻ جو نالو آهي؛ نفي شين جي 
خودڪار (پاڻ وهيڻي) چرپر ۽ واڌ ويج جو نتيجو آهي۔ 
نقيءَ جي نقلي ڇا آههي ؟ ٍ 

اد اي اريو آهيءَ اهو ب ان ساڳي 
نطري راهہ تي رمندو ويندو آهي ...نھن تي ان جا اڳلا ساٿي رمندا ويا. يعني وقت 
گُدرڻ سان گڏ اهو ب پوڙهو هو ۽ مدي خارج ٿيندو ويندو آهي ۽ پوءِ ان جي جڳھه 
وري ان کان بہ هڪ وڌيڪ نون لفاأءُ اچي وٺندو آهي. .يڪ مت 
ڪنھن سمي ”نٿون“ هوندو آهي ۽ پاڻ کان پراڻي جي نفي ڪِري ميدان ۾ آيل 
هوندو آهي. سو هاڻي پاڻ پنھنجي سر پاڻ کان وڌيڪ نٿين جوان ۽ تواني شيءِ 
آڏو ٽڪاءُ نہ ڪري سگهندو آهي ۽ نتيجي ۾ رد ڪيو ويندو آهي. يعني هاڻي خود 
سندس ب نفي ڪٿي ويندي آهي. (جھڙي ڪرڻي تھڙي ڀرڻي!) 

تنھتڪري هر نين شيءِ پاڻ کان پراڻي شيءِ جي نفي ڪري ميدان ۾ 
ايندي آهي, پر پوءِ اها سداٿين نٿين ن رهندي آهي, وري ڪا ٻي ان کان ب وڌيڪ 
نٿين شيءَ ان جي نفي ڪري ميد ميدان م اپندي آهي. مطلب تہ تہ هڪڙي شيءِ ٻي شيءِ 
جي نفي ڪندي آهي. ان جي نفي وري ڪا ٿين شيءِ ڪندي آهي, جنھن جي 
در ڪا طواؾ ٿي يا اهزي رم هو اهت اد ند وآهي: 

فلسفي جي زبان ۾ اؤسر جي ان اڻ کٽ ۽ سدائين روان دوان سفر کي نفيءَ 
جيى نفى (911011 ع11 ]0 1488]101) چيو ويندو آهي. جنھن شيءِ جي سڀ کان 
تھ نن بي شي انان (11169515) سڌجي ٿي. جيڪا شيءِ ان کي رد ڪري ٿي. 
ان کي نفي (411096515) ڇُجي ٿو ۽ وري جيڪا شيءِ نفيءَ کي بہ رد ڪري 
يعني خود نفيءَ جي ب نقي ڪري ! ڻ کي تز ڪت يرو (5711(6515) چٌجي ٿو. 
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جحلباتي نقي ڇا هي 5 

جدلياتي ۽ مابعدالطبعياتي نفيءَ جي وڃ ۾ فرق سمجھڻ ضروري آهي۔ 
مابعدالطبعيات. نفيءَ کي پراڻي جو صفا مڪمل طور ختم ٿي وڃڻ, ان جي مطلق 
۽ تطعي تباهي سمجهي ٿي. ان جي ليکي نٿين ۽ پراڻي جي وچ ۾ ڪوب ناتو, 
ڪاب هڪجھڙائي ڪون هوندي آهي: ان ڪري اها ترتي يا واڌ ويج کان انڪار 
ڪري ٿي. لين نفيءَ جي اهڙي تشريح کي َ”. ۽ ”بيڪار” سڏيو آهي, 
ڇاڪاڻ ت, اها وڌيڪ ترتيءَ جي امڪان کان نڪار ڪري ٿي. ان جي ابتڙ 
9-٣‏ ۽ جيئن تہ ان جو مكيہ 
ڳر (011011-)) ٿي شين جي اؤسر جا قانون ۽ شڪليون ۽ آهن, | ن ڪري شين جي 
اوسر ۾ پنھان نفيءَ َ کي جدلياتي نفي 11680101۱ 1(181860)1081) ڪوٺيو ويو آهي۔ 

جدلياتي نفيءَ جي مکيہ خوبيءَ بابت لين لکيو آهي ت. ”اها پُوري ڀا 
بيڪار نفي نہ آهي, پر اها لاڳاپي جي هڪ گھڙي آهي, در َا بي هڪ بات 
آهي. جيڪا پاڻ وٽ (پراڻي جو) اهو ڪجھ رکندي آهي جو سٺو هوندو آهي.” 
اينگلس چيو آهي. ”جدليات ۾ نفيءَ جي معنيٰ | ها نہ آهي تہ (ماڻھو) :گي "ڙنا 
چئي ڇڏي. يا اهو اعلان ڪجي ت ڪا شيءِ وجود ن ٿي رکي يا ان کي جھهڙي 
نموني وڻي. تباهہ ڪري ڇڏجي.” ا 

نفيءَ جي اهڙي تشريح ڪندي مارڪسي جدليات اهو چئي ٿي ت, نئين 
شيءِ, پراڻي شيءِ کي مڪمل نموني رد ڪون ٿي ڪري پر ان پراڻي شيءِ ۾ جو 
ڪجھ سٺو يا مثبت (108116) هوندو آهي, سو پاڻ وٽ ضرور رکي ٿي۔. .نٹ 
جدلياتي نفي پراڻي جي سٺن گڻن کي نہ رڳو پاڻ وٽ سانڍي رکي ٿي. پر اها انھن 
کي پنھنجي اندر سموٿي (455111۱111006/) هڪ نگين ۽ بلند سطح تا ٿين کڻي وجي ٿي. 

جدلياتي نقيءَ جي وصف: 

1) اها هڪ صفتي حالت جي نقي ۽ ان جي جاء ۽ تي هڪ نين صفتي حالت 
جي پيدائش هوندي آهي. 

2 اها ڪنهن ب شيءِ ڀا ”09 
ُسرندي آهي ۽ ابتڙ قوتن ۽ لاڙن جي وچ ۾ ڇڪتاڻ جو نتيجو هوندي آهي. 

2) اها خارجي وجود (ا: نسان جي شعور کا ن ٻاهر ۽ آزاد وجود) رکندي آهي. 

4 اها ايسر لاءِ هڪ :۽ شرط ۽ ان جو هڪ جزو هوندي آهي. 

5) اها نٿين ۽ پراڻي, ۱ نمج ۽ اُوچي جي وچ ۾ لاڳاپي جو هڪ جزو هوندي 
آهي, .يي اها نٿين ۽ پراڻي جي وچ ۾ هڪ ”گنڍيندڙ ناتو“ هوندي آهي. 

جدلياتي نفيءَ جي وصف پيا ن ڪندي جڏهن اسان ع اهو ڇچئون ناتہ اها نيج ۽ 
اوچي. هيٺاهين ۽ مٿاهين, جي وچ ۾ هڪ ڳنڍيندڙ ناتو هوندي آهي. تُڏھن انھهن 
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بر نڌو يا جانا هي ڏهيدا ين ۽ تاين ين تندڙاداتن ٿو نظايت اهر اي 
آهي تہ پراڻي ۽ نئين جي وڃ ۾ ناتو! پراهو ناتو ڪھڙي قسم جو هوندو آهي؟ اهو 
ناتو هن قسم جو هوندو آهي ت پراڻي ۾ جو ڪجه سٺو يا مثبت هوندو آهي. اُن 
کي نفيءَ جي عمل دوران محفوظ رکيو ويندو آهي ۽ کيس نٿين ۾٬‏ جيڪو نفيءَ 
جي عمل ۾ ٺھي رهيو هوندو آهي, وڌيڪ ترقي وٺائي ويندي آهي. اهڙيءَ طرح 
" نفي هڪ لحاظ کان مثبت نفي (6891108آ1 )٣091]1«8‏ هوندي آهي. 

سوال ٿو اٿي تہ نيٺ نفي ڇا جي ٿيندي آهي؟ نفي پراڻي ۾ موجود هر ان 
جزي - آهي. جيڪو فرسوده, ڀاروٿو, ه- خارج, وجود جي ٹين حالتن 
سان نہ ٺهڪندڙ ۽ پنھنجي جياپي جا ڏينھن پورا ڪري ويل هوندو آهي. . سو 
جدلياتي نفي ڊاهھہ ڊوھہ سان ڏوگ ٺاهہ ٺوھہ بہ ڪندي آهي۔ 

مثال طور: 

(1) هڪ جاندار جسم جي گھرڙياتي جوڙجڪ ان جو مثال آهي. اها 
جو ڙ جڪ )(٣8911581109(‏ 8[[11187)) سڀ کان پھريون هڪ گھرڙيان تى جاندارن ۾ 
بيدا ٿيڻ کان پوءِ, انھن کان بعد ۾ آيل گهڻ- گھرڙيا: تى جاندارن مان خ..ب ڪنان 
ٿي وٿي آهي. پر اها انھن ۾ اڄ تاٿين برقرار آهي ۽ سندن جسماني بناوت جو هڪ 
لازمي جزو آهي. 

(2) پيداواري قوتون ۽ ساكنسي ۽ مشيني شيون جيڪي اڳلن نسلن جون پيدا 
ڪيل هونديون آهن, سي هڪ سماجي نظام جي تباهہ ٿيڻ ۽ نکين نظام جي اڀري 
اڇڻ سان نيست و نابود ٿي وينديون آهن پر اهي تھاٿين مضبوط. پڪيون ۽ ترقي 
يافتہ ٿي وينديون آهن. 

هر قسم جي نفي ترتيءَ جو سرچشمو نہ ٿي بڻجي. مثلاً ٻج کي زمين ۾ 
پوکڻ ۽ ان جي ڦُڻ لاءِ ضروري ۽ مناسب حالتون مهيا ڪري ڏيڻ لازمي هوندو 
آهي: تہ جيكن ان ٻج جي جدلياتي نفي يعني مٿبت تباهي ٿي. پر ان جي بدران 
جيڪڏهن اسين ان کي رڳو هن ۾ چيڀاٿي تباهہ ڪريون ۽ پوءِ چئون تہ اها ٻج جي 
جدلياتي نفي ٿي وئي ۽ اجھو ان مان هڪ سلو ڦٽندو تہ اها صرف اسان جي خام 
خيالي ئي هوندي. ڇاڪاڻ تہ ٻج کي هٿ ۾ چيڀائڻ هڪ ضرورت آهي پر 
جدلياتي نفي هرگز نہ آهي. اها نفي ترقيءَ جو سرچشمو نہ ٽي پر ڪنهن لتاءَ کي 
ماڳهين ختم ڪري ڇڏڻ جو عمل ٿي ۽ بس! 

لينن اهڙيءَ نفيءَ کي ”بيڪار“ نفي ڪوٺيو آهي. اهڙي قسم جي نفي اسان 
کي سماجي زندگيءَ ۾ ب ملي ٿي. ڪي اهڙا ماڻھو هوندا آهن جيڪي هر شيءِ 
جي نفيعُ ڪندا آهن ۽ هر شيءِ کي رد ڪندا آهن. اهي ڪڏهن بہ خوش ن ٿيندا 
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آهن ۽ اڪ ھن اڪ اج کي نہ مڃيندا آهن هن کي سي جي ڙيان م ھر 

۽ جا انڪاري يا نہ= مڃو فيلسوف .1 آهي۔ .يي 
وري اهڙ اهڙا ماڻهو بہ آهن, جيڪي هر شيءِ ۾ شڪ ڪندا آهن ۽ ڪنھن ب شيءِ ۾ 
ڀروسو, يقين پا ايمان نہ رکندا آهن. انھن کي هر شيءِ ۾ شڪ ڪندڙ يا شڪي 
فيلسوف (5ع506]01) چيو ويو آهي. ُ‫ 

ڪاب نفي رڳو تڏهن ئي جدلياتي ڪوئي سگھجي ٿي جڏهن اها ترقيءَ جو 
سرچشمو ٿي ڪم 'اڇي, جڏهن اها پاڻ وٽ پراڻي جو اهو سڀ ڪجھہ بڇاٿي ۽ 
ڪان هوندي آهي, نفي رڳو نفيءَ خاطر ڄڻ هر اختيار يا شيءِ جو انڪا رآهي. 

جدلياتي نفيءَ جي سلسلي ۾ ۾ مکيہ ڳالھ. اها ٿي آهي تہ اها اوسر جي پراڻي 
ڏاڪي تي, ان کي مڪمل نموني ۽ اکيون ٻوٽي رد ڪرڻ دب يو وڊ 
سٺن جزن کي ٻھارڻ کان سواءِ حاوي ٿي وڃي ٿي. ڪابہ نفي جيڪٽهن جدلياتي 
هوندي تہ اها پراڻي جو اهو سڀ ڪجھ جيڪو مثيت ۽ ڪارائتو هوندو, 
بڇائيندي ۽ محفوظ ڪري رکندي .نشم اڪٽر اهو تار 
ڏيندا آهن تہ اشتراڪى رڳو تخريبڪا ر آهن, اهي ڪنھن بہ تعميري ۽ تخليقي 
صلاحيت کان وانجھيل آهن. پر اها ڳالهہ سراسر غلط ۽ بي بنياد آهي. اشتراڪين 
انسان جو انسان هٿان استحصال ختم ڪيو آهي تہ جيئن هڪ نئون سماجي نظام 
اڏي سگھجي. اشتراڪين آڏو هر نفي هميشہ هڪ تعميري تخليق سان ڳنڍيل 
هوندي آهي. اشتراڪي, جديد تاريڂ ۾ سماج جا وڏي ۾ وڏا معيار ثابت ٿي رهيا 
آهن, جيڪي هن دنيا کي بدلائڻ ۽ کيس نون نڪورو بناٿڻ لاءِ جدو جھد ڪري 
رهيا آهن, اهي هر ملهائتي شيءِ جو قدر ڪن ٿا. 
هحليات هو ”نفيءَ هي نفبيءَ هو قانون" ڇا ٿو هوي؟ 

جدليات جو هي قانون ٿلهي ليکي هن مادي دنيا جي ترتيءَ جو رخ ڏيکاري 
ٿو. هي تانون اهو ٻڌائي ٿو ت, ين 
کان هيٺين ڏاڪي جي, ان کي هڪ قدم اڳتي ڪرڻ واسطي نفي ڪري ٿو. .ران 
سا ن گڏوگڏ اهو هيٺين ڏاڪي ۾ موجود هر سٺي جزي ني 
شن قانون هو جوهر ڇا آهي؟ 

هڪڙين شين جي ٻين شين طرفان ٿيندڙ جدلياتي نفيءَ جي عمل پر هڪ 
گهڙي اهڙي بہ ايندي آهي جڏهن نيون ظاهر ٿيندڙ شيون ڪنهن اهڙي ڏاڪي کي 
دهرائينديون آهن, جيڪو اڳ ۾ ئي گدري ويل هوندو آهي. اهو دهراءُ جيٿن جو 
تيئن يا الف کان وٺي ي تائين ساڳي جو ساڳيو ڪون ٿيندو آهي. پر اهو جزري 
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ٿيندو آهي۔ ساڳتيٰ نموني اهو دهراءُ هروڀرو بہ لازمي ير آهي. پرعام 
رواجي هوندو آهي. يو“ پوٿتي ڦيرو” ڪون هوندو 
آهي. اهو. جيئن لينن چيو آهي. ”ڀوٿتي ڦيرو لڳندو آهي. ””-. 
نا َ اڳ ۾ ٿي ويل ڪنهن ڏاڪي کي دهرائيندا 
ضرور آهن پر هڪ بلڪل نئين ۽ بلند سطح تي! 

ڪن شين جي نفيءَ جي عمل دزران فاضي يااگوري روب .او دهراءُ ڪو 
اتفاقي حادتو ند آهي پر اهو اؤسر جو هڪ آفاقي اصول آهي. هتي. هڪ سوال ٿو 
اُٿي تہ نفيءَ جي عمل دوران ماضيءَ کي ڪين ۽ ڇو ٿو دهرايو وڃي؟ ان جو 

جواب هي آهي: + يت ن اسان مٿي ٻڌائي آيا آهيون : تہ اؤٴسر جي عمل ۾ ڪي خاص 
لقاءَ (شين جا ڪي پھلو/ خاصيتون) پنھنجي ابتڙن ۾ ڦري ويندا آهن, .ني نھن 
جي نفي ٿيندي . آهي. پراڻن لقغاكن کي رد ڪري اڀرندڙ اهو نگون ابنڙ لقاءَ وڌيڪ 
ترقيءَ جي عمل ۾ وري پنھنجي ابتڙ ہ ٿري ويندو آهي. ان وقت لڳندو اين آهي 
ڄُڻ اهو پوٿتي پنهنجي اصلي ۽ پهرين لقاءَ ناٿين موٽي ويو آهي, يعني ڄڻ پنھنجي 
ماضيءَ کي دهرايو اٿاٿين, پر حقيقت ۾ هو اهو ڪم لازمي طور هڪ نين ۽ اعليٰ 
سطح تي ڪندو آهي. هاڻي ڏسڻو اهو آهي تہ اهو دهراءُ لازمي طور هڪ نٿين ۽ 
بلند سطح تي ڪيٿن ٿو ٿئي؟ مٿي جدلياتي نفيءَ جي وصف ۾ اسان اهو ڏسي آيا 
آهيون تہ پراڻي شيءِ جي اندروني تضادن ڪري پيدا ٿيل هڪ نئين نفي. پاڻ ۾ 
پراڻي شيء جا سٺا جزا ضرور رکندي آهي ۽ کين پنھنجي اندر سموئي, ترقي 
وٺائيندي آهي. 

هاڻي جيڪڏهن هڪ ”الف شيءِ جي نفي ڪري هڪڙي ٬ب'‏ شيءِ پيدا 

ئي آهي تت 0-3 ٣‏ 
شيء پنھنجي ابتڙ يعني ساڳي د شيءِ ۾ تبديل ٿي ويندي ت ان هاڻوڪي 
'الف' شي مب“ شيءَ يي ٿا روچو ت “بي ٿييءَ خيو 
تا ان جو مطلب هي ٿيو ت هاڻوڪي ٰالف 
شيءِ پراڻي شيءِ الف كا, تنا هي مي تير ”نن شي دبڪاليتا 
جزا ب موجود آهن. ٻين لفظن مب ‫ شيءِ جيڪا پوئتي موٽ کاڌي آهي, سا 
چيٿن جو تيكن ن کاڌي آهي, .راي ”لف“ شيءِ کي هڪ نٿين ۽ اعليٰ سطح 

تي تھرايو آهي. ان ممنيٰ ہ ت ان پنھنجا سڀ سٺا جزاان دهراءَ جي عمل ۾ پراڻي 
ان 00000 لن تسيءَ َا 
سٺا جزا بہ ترقي ڪيل هوندا آ آهن. تنهن ن ڪري ڪن شين يا صفتي حالتن جي ٻين 
شين يا حالتن طرفان نفي ٿيڻ جي عمل ۾ جيڪو گدري ويل جو دهراءُ ٿٿي ٿو, اهو 
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لازمي طور هڪ نٿين ۽ بلند سطح تي ٿٿي ٿو. 

متال طور: 

)ڇ1( سماجوادي عوامي ملڪيت جي بحا! .ڪا پورهيت 3 
معرفت ٿيندي آهي, ان ٿي ملڪيت جو دهراءُ ٤‏ يا ثقل هوندي آهي. جيڪا تقد 
راڄوڻي دؤر ۾ موجود هئي, پراهو دهراءُ هڪ نٿين ۽ اعليٰ سطح تي ٿئي ٿو. ڇو تہ 
سماجوادي عوامي ملڪيت کي پنھنجا ڪي خاص گڻ ٿين ٿا. قديم راڄوڻي دؤر 
”....-000 
تيءَ جو نتيجو هتني, جُڎڏهن ت سماجوادي عوامي ملڪيت سماج جي پيداواري 
0 009 َ جو نتيجو آهي۔ 

(2) علم جي تاريخ مان بہ مثال ڏئي سگھجي ٿو .مل يقت هي 
ت تاريخ جي وڃئين دؤر (5ڂ 48 غ111001) ۾ الڪيمبا (41611011115]5) جى ماهرن 
اهو خيال پيش ڪيو تہ هڪڙا ڪيميائي عنصر ٻين عنصرن ۾ تبديل ٿي 7-9 ٣‏ 
اهو خيال ذهن ۾ رکي هن همراهن سون ٺاهڻ جا جتن ب. ڪيا, جيڪي سڀ بي 
سود ويا. بعد ۾ سترهين کان اوڻھين صديءَ تاٿين جي ڏينھن ۾ ائٽمن جي نہ ٽٽڻ ۽ 
ن تبديل ٿيڻ وارو نظريو عام هو. الڪيميا جي ماهرن جي اڳلي راءِ هئي ت, 
”عنصر هڪ ٻئي ۾ تبديل ٿي سگھن ٿا,” رد ڪٿي وئي. پر اڄ وري صورتحال 
ڪن ڪيميائي عنصرن کي بين 
ڪيميائي عنصرن ۾ ڦيرائي سگھجي ٿو. ٻين لفظن ۾ ماضيءَ پاڻ 9 86 
پر اهو دهراءُ هڪ نٿين ۽ اعليٰ سطح تي ٿيو آهي. ڇو تہ الڪيميا جا ماهر اهو 
نتيجو محض خبالن ۽ مفروضن منجھان ڪڍن پيا ت عتنصر هڪ ٻئى ۾ تبديل ٿى 
سگھن ٿا, جُڏهن ت اڄ جي سائنس اهو نتيجو ڪن شين جي قدرتي ۽ هٿرادو 
تابڪاري عمل (4011910/-180010) جى معروضى تانونن ڄاڻڻ کان پوءِ ڪڍيو آهي. 

هاڻي هڪ سوال ٿو پيدا ٿئي تہ آخر ڪيترين نقين کان پوءِ هڪڙي لقاءُ کي 
اهو ڪجه دهرائڻو پئي ٿو, جيڪو اڳ ٽي ويل هوندو آهي؟ عام رواجي حالتن م 
اهو دهراءُ ٻن نقين گُدرڻ کان پوءِ ٿيندو آهي. مٿلاًُ هڪ ٻج جي واڌ ويجھ جي عمل 
مر شروعاتي حالت کي ٻن .نن کا .. ايو وڃي ٿو. اسان جڏهن هڪ ٻج 
پوکيون ٿا تہ ڦٽڻ جي عمل ۾ ان مان هڪ ننڍڙو سلو نڪري ٿو, جيڪو ٻج جي 
نعي ڪري ٿو, آن معنيٰ ۾ تہ اهو ٻج بر اندرايئن ٿي موجود ڪون ٿو ٿئي, جيٿن 
اهو ٻاهر ٿئي ٿو. اڳتي هلي نيٺ اهو سلو وڌي وڻ ٿئي ٿو ۽ پوءِ گل جھلي ٿو, لڳ 
ڪري ٿو ۽ ميوو پيدا ڪري ٿو, جنھن ۾ سندس ٻِج موجود هجن ٿا ۽ آخر ۾ اهو 
ٻوٽو يا وڻ مري کپي وڃي ٿو. اها سندس ٻي نفي تئي ٿي. پهرين نفي؛ ٻج مان 
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سلي جو ٿڦٽڻ. ٻي نفي؛ ٻوٽي مان ميووي جو نڪرڻ! يعني ٻي نفي. نفيءَ جي نفي 
ٿئي ٿي۔ 
مٿين مثال ما 3 
تباهي ٿئي ٿي, پر نون ٻڃن جي پيدائش پڻ ٿي ٿي. .جن جو انگ اڳلن ٻڄن كا 
ڏهوڻو يا ويھوڻو زياده ٿکي ٿو ۔ اسان تر ٹم رڳو ٿورڙن ٻجن سان 9 0 
هوندي آهي. پران جي بدلي ۾ اسان کي تمام گھڻا بح كث پوندا آهن. هن مثال 
يا 
غور ڪبو تہ صورتحال ڪجھ ٻي نظر ايندي, اسين اتي هرگز نہ آهيون, جتان 
شروعات ڪٿي هئي. ڪجه نن ڪجھ ترتي ٿي هوندي آهي. ڇو ته مهڙ ۾ اسان 
وٽ رڳو آڱُرين تي ڳڻڻ جيترا ٻج هئا, پر هاڻي ان نفيءَ جي عمل جي پڄاڻيءَ تي 
اسان جي آڏو هڪ پورو فصل موجود هوندو آهي. 
ٻي ڳالھہ تہ اهو عمل فقط ۽ فقط دھراءُ نہ آهي, پر دهراءِ کان مٿي ٻيو ب 
. اهو تخليق جو عمل آهي, ڇو ت ان عمل جي شروعات (ٻج پوکڻ) ۽ 
پڄاڻي (فصل لٹڻ ترقيءَ َ جا ٻہ صفتي لحاظ كا ن مختلف ڏاڪا آهن: ڪه 
۽ ٻيو مٿاهون ڏاڪو! | ن ڪري انھن ٻن ڏاڪن جي وچ ۾ جيڪا ترقي/ واڌ ويجھهہ 
نئي ٿي. سا اسان کي اتي ت ٽي وٺي وڃي. ڇتان اسان شروعات ڪٿي هئي. پر 
اڻ کان مٿي وٺي وڃي ٿيئ. هڪ تٿي سطم تاڻين وٺي وڃي ٿن 
0-0 
هن ريت 1 جهن ثق يڃو ڌاڻون كارڂ جي ظالدراڪندر هج 
گدري ويل ڏاڪن جو دهراءُ ٻن کان وڌيڪ (چئن, دي؟ نفبن کان پوءِ ب ٿي 
سگھندو آهي. اهو ان ڪري ٿيندو آهي جو هر نفيءَ ۾ نين اڀرندڙ لقاءَ (شيءِ 
جي ڪنھن پھلوءَ يا خاصيت) جو پنھنجي ابتڙ لقاءَ ۾ ڦُري وڃڻ لازمي نہ هوندو 
آهي يا هيُشن ڃئجي تہ هر نفيءَ ۾ اين لازمي نہ ٿيندو آهي. اڪٽثر اين ب ٽئي ٿو تہ 
نفيءَ جي عمل دوران هڪ شيءِ پنھنجي ابٽڙ ‏ شيءِ ۾ تبديل ڪون ٿي ٿئي پر اها 
هڪ اهڙي صفتي حالت ۾ تبديل ٿي وڃي ٿي. جيڪا پهريڻ حالث کاڻ مختلف تہ 
بھرحال پنھنجي ابتڙ ۾ ڦري وڃڻ تي ٿي ٿيندو آهي. مٿلا جين سماجي تاريڂ اهو 
ثابت ڪي وآهي تہ ذاتي ملڪيت جو سماجوادي عوامي ملڪيت ۾ ڦري وڃڻ جو ب 
عمل, ٽن نفين جي معرفت ٿيو آهي. 
1) غلام رک ڻ واري ملڪيت جي. جاگيرداران 6999977 
2) جاگيرداران ملڪيت جي, سرماٿيندارانہ ملڪيت طرفان نفي. 
124 
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3) سرمائيدارانز ملڪيت جي سماجوادي عوامي ملڪيت طرفان نفي. 
ان ڪري حقيقت جي ڪنهن ب ميدان جي اؤسر ۾ گذري ويل کي هڪ نين 
.؟. ڻ لاءِ نفين جو تعداد مختلف ٿئي ٿو, جيڪو ان نٿين اڀرندڙ لقاءَ جي 
نوعيت ۽ اوسر واري عمل جي ٺوس حالتن تي دارومدار رکي ٿو. .ني جي 
قانون جو هڪ خاص پھلو آهي. ڪن يرو 
خاص پهلوءَ کي ڌيان ۾ رکندي, ليئن هن قانون جو جوهر هي ٻڌايو, ”نفيءَ جي 
نفي هڪ ترقي آهي جيڪا اين ٿو لڳي ڄڻ انھن تت 
اڳ ڳواٽ ٿي ٿي ڇچڪا هوندا آهن, َڅَ.: انهن کي هڪ مختلف انداز ۾ هڪ 
اعليٰ سطح تي دهرائي ٿي.” 
اؤسر:۽ همبيش ترقي ڪندڙ ٿْينحاي اٴهہي 
اسان ڏٺو تہ هڪ نفيءَ جي نتيجي ۾ پراڻي شيءِ موڪلاڻي ڪري وڃي ٿي 
۽ بدلي ۾ هڪ نٿين شيءِ ضي پوي آٿي؛ پرآلؤسز جو مل ات ختير ٿو ٿي وڃي 
بلڪ اهو مسلسل اڳتي وڌندو رهي ٿو۔ ڪاب نئين شيءِ سدائين نٿين نہ ٽي رهي, 
اها پنھنجي واڌ ويجهہ دوران پاڻ کان بہ وڌيڪ نئين شيءِ جي ٿيڻ لاءِ حالتون پيدا 
ڪري ٽي ۽ جڏهن اهي حالتون پڇي راس ٿين ٿيون, تڏهن سندس پنھنجي بہ نفي 
ٿٿي ٿي يمني هڪ دنعو وري نفي ٿئي ٿي, جنهن کي ”نفيءَ جي نفي " چئجي ٿو. 
اڳتي هلي ان وڌيڪ نئين شيءِ جي تباهيءَ جو سامان تيار ٿي وڃي ٿو ۽ ان کان ‏ 
هڪ وڌيڪ نئين شيءِ ميدان ۾ اچي ٽي ۽ ايگن اهو سلسلو اڻ ڻ کٽ ۽ لامحدود ٿئي ٿو. 
سو اه نث/ واڌ وبحھہ ()1960»610]0111611) هڪ ٻئي مٿأن ٿيندڙ نقبن جي هڪ 
اڻ ڳڻيي سلسلي جي ڪل وٺي بيھي ٿي, جنهن جو رڂ مجموعي طرح اڳتي 
ويندڙ يا ترقي ڪندڙ (916ه08:0٣1)‏ ٿئي ٿو, ڇوت اؤسر جي هر مٿين منزل رڳو ان 
کي رد ڪري ٿي جيڪو هيٺين منزل ۾ فرسوده ۽ بيڪار ٿي ويل هوندو آهي ۽ 
جڎڏهن تہ ان کي قبول ڪري ٿي ۽ زور وٺائي ٿي. جيڪو هيٺين منزلن ۾ سٺو ۽ 
ڪاراکتو هوندو آهي. ٻين لفظن ۾ هيٿن چئٿجي ت ترقي, جدلياتي اؤسر جو هڪ 
مجموعي رخ يا طرف آهي. سو اؤسر هميشہ ترقي ڪندڙ هوندي آهي, هيٺاهينءَ 
کان مٿاهينءَ ڏانهن, سادي کان اعلي ڏانهن! نفيءَ جی نفيءَ واري قانون جی اها 
)99999 
ّ وا ضح ڪڪ ي ٿي جيڪو آهي,! ٿ جي ”06 ٻخو من (20013115171) 15501091)! 
آسن- اميدن جو متو هڪ اهڙو فلسفياڻو نقط. نظر آهي, جيڪو انساني 
زندگيءَ َ کي هميشہ هڪ اڳتي ويندڙ, ترقي ڪندڙ واٽ تي هلندڙ ڙڀانئي ٿو. جيڪا 
ان کي مڪمل پڻي (1100)101ع"1) جي ويجھو ڪندي وڃي. اهو نقط نظر فقط اهو 
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ماڻهو ٿي رکي سگھي ٿو جيڪو نفيءَ کي جدلياتي سمجھندو هجي, ٻين لفظن ۾ 
ٻتهن وٽ هن ڊئيا لاءِ خارڪسي لينتي نقط نظر هاجي۔ ان چى آبتڙ آهي مالحو 
جيڪي سرمائيداران تصوراتي نقط نظر جي رهنماٿيءَ هيٺ آهن, 
نراساٿيءَ (1980581111511) سان ڀريا پيا آهن .نگ ۽ ناٽت نيدن 9 
اي کا انآ نھنج زنڊتي اق :ڪڪ 
هوندا آهن, هو ٿوري ٿوري ڳالهہ تي مايوس ۽ نااميد ٿي ويندا آهن. ڪي 
يا ات اي اھ يا ات 

ٻڌندي ڏسي, ان پستيءَ َ کي ”انساني سماج جو مجموعي گھوٽالو " آ ساڌين تنا 
آهي ايندڙ اب ٿٽمي تباهي ", ”تھديب جي خاتمي”, ”دنيا جي خاتمي” وغيره جا 
شوشا ڇڏين ٿا . سڀ ‏ جج انساني ترقيءَ َ کان منڪر ٿيڻ جو نتيجو آهي, 
جيڪو مغرب ۾ اڄ ڪلهہ فيشن بڻجي پيو آهي. پر ساٿنس ۽ انساني تجربو 
بورجوا نيلسوفن جي انھن نراسائيءَ وارن بيانن کي رد ڪن ٿا ۽ اهو ثابت ڪن ٿا 
تہ انسان ذات جو مسلسل اڳتي واڌارو هڪ معروضي ۽ الٽر قانون آهي. هاڻي 
سوال ٿو پيدا ٿکي تہ ڇا سماجي تاريڂ ۾ رجعت پرست قوتون ڪڏهن ب ڪامياب 
نيلان تي سكشن؟! 

.. زمر= ليننزم ڪڏهن ب ايٿن نہ ٿو ٿو چئي ت تاريخي واڌارو هميشہ هڪ 
سڌي واٽ وئي هلي ٿو. اهو مڃي ٿو تہ تاريخ ۾ پٺتي موٽ پڻ ٿيندي آهي. ڪي 
. ني آهن, جهن رجعت پرست قوتون هڪ يا گھڻن ملڪن 
۾ حاوي ٿي وينديون آهن, جيئن 1933ع ۾ نازي جرمنيءَ ۾ ٿيو. پر پوءِ بہ آهي 
هڪ ٻ پوٿتي قدہ تاريخ جي اڳتي ڌو ڪيندڙ ازلي ابدي وهڪري کي روڪڻ جي 
قابل نہ هوندا آهن؛ رجعت پرست قوتن جي فتح رڳو عارضي ٿيندي آهي. جڎڏهن تہ 
ترقي پسند قوتن جي فتح داٿمي ۽ اڻ ٿر هوندي آهي, اهو سماجي آؤسر جو قانون 
آهي. جنھن کي ڪوبہ رو ڪي يا رد نہ ٿو ڪري سگھي. تاريخ ۾ نٿين ۽ ترقي 
”0 20 نٿين ۽ ترتي ڪندڙ 
جو ڪامياب ٿيڻ ايترو ٿي ضروري, قانون جو ڀابند ۽ اڻ ٿر هوندو آهي, جيترو 
رات کان پوءِ نين نڪوري صبح جو ٿيڻ! 

ترقي حقيقت جي هر ميدان ۾ ٿٿي ٿي. ان لاءِ پنھنجي سياري؛ ڌرتيءَ جو ٿي 
مثال ٿا وٺون. هي سورج منڊل جنھن ۾ اسان جي ڌرتي بہ شامل آهي. سادا 
ڪيميائي مرڪب رکنڙ هڪ گئس ۽ مٽيءَ واري مادي مان ٺھيو آهي, فطرت جي 
مسلسل اؤسر جي عمل ‏ اهي سادا ڪيميائي مرڪب وڌيڪ ڳوڙها ۽ پيچيده 
دا *يا ۽ نتيجى ۾ جاندار شيون (9188111511195) 111[8]) ڦٽى پيون. آاهي حاندار 
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شيون منڍ ۾ ساديون ۽ رواجي هيون پر پوءِ آهي بہ پيجيده ٿينديون ويون. انھن 
اڻ = گھرڙيا: تي شڪلين مان هڪ گھرڙي (1[11187ع1106آ]) تاکين,. هڪ . 
حاندارن مان گهد* * گھرڙياتى )141111106011019٣7(‏ جاندارن تائين سفر ڪيو. | 
ٻو يقاب سد « انعلي. جاتورن تائيڻ پختي جن جي ارتقا ٣ ٤‏ 
حانورن (1161185 41۱)1110[0018) تاکين ۽ بعد۾ را نسان جي ظهور تاٿين پهتي .ان 
جي نمودار ٿيڻ سان ٿي سماجي اوسر جو عمل شروع ٽي ويو. سماج جي ان ترقي 
ڪندڙاؤٴسر جون لڳاتار منزلون هي بڻيون آهن. 

= قديم اشتراڪى نظام 

- غلامدار نظام ِ‫ 

- جاگيرداري نظام 

= سرماٿيداري نظام 

= سماجوادي نظام 

سماجي اؤسر جي سلسلي ۾ هڪ ٻي ڳالهہ ب اهم آهي, اها هيءَ تہ 
سماجي اؤسر جي ترتيءَ جي رفتار مسلسل تيز ٿيندي وئي آهي ۽ وڃي ٿي. مثلاً 
انسان کی انسان ٿئى اٽڪل ڏه لک سال ڀا ان كا ب مٿى عرصو ٿيو آهي, پر حديد 
انسان جي تاريځ رڳو لک ٻہ لک سال پراڻي آهي. ان مان اسان انهازو لڳائي 
سگھو, ن ٿا ت منڍ منڍ ۾ انسان جي سماج ج ڪي ين سا 
رهي آهي۔ .اراڪ جاگيرداري اي ِ کان تيز ٿي وٿي 
پر سرمائيدارانہ نظام ترقيءَ ۾ جاگيردارانہ نظامہ کان بہ گوءِ کڻي ويو. 
سماجوادي نظام تہ وري سرماتيداري نظام جو ب مٿيون پلك ثابت ٿيو آهي, ڇو تہ 
.9 َ هي وڃي هنڌ ڪيو آهي. اشتراڪي نظاہ ۾ وري . 

ان کان بہ وڌيڪ تيز ترقي ٿيندي؛ اهڙي طرح سماجي اؤسر جي رثتار لڳاتار 

تيزيءَ ۾ رهي ٿي. 
اؤسو: ورن وڪڙن ص ٿْبنَح٬ي‏ اآهہي 

اسر جي اڳتي ويندڙ, ترتقي ڪندڙ نوعيت, نفيءَ جي نفيءَ واري تانون 
جي مکي۔ہ خوبي ضرور آهي پر رڳو اها خوبي ٿي سڀ ڪجه نہ آهي. جدليات جو 
هي تانون اؤسر کي هڪ سنئٿين سڌي واٽ ۾ چرپر نہ ٿو سمجھي پر ان کي 
هڪڙو تمام پيچيدو ورن وڪڙن وارو عمل ڀانئي ٿو, جيڪو گذري ويل ڏاڪن 
کي بہ مخصوص انداز ۾ دهرائي ٿو. لينن لکيو آهي, ”نفيءَ َ جي نفي هڪ آؤسر 
آهي. جيڪا ايٿن ٿو لڳي ڄڻ انھن ڏاڪن کي ذهرائي ٿي. جيڪي اڳواٽ ئي تي 
09599 
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دهرائي ٿي. هيئن کڻي چئجي تہ اها هڪ اهڙي اؤسر آهي جيڪي ورن 
وڪزن (5[]17815) جي صو ضورت يااڳتي وڌي تي: ن ڪ هڪ سڌي ليڪ ۾ 6 
اؤسر جي اها ورن وڪزن واري خاصيت حقيقت جي مختلف ميدانن مم ڏسي 
سگھجي ٿي؛ علہم ڪيميا ۾ مينڊيلوف جو ”پيرياڊڪ قانون” ان جو هڪ بھترين 
مثال آهي 

3-7 

”اسر (]106»610]111601) پراڻي جي نين طرفان, هيٺاهين جي مٿاهين طرفان 
نفيءَ جي ذريعي ئي ٿئي ٿي. جيئن تہ اهو اسرندڙ نٿون, پراڻي جي نفي ڪندي. ان 
ڇا سنا غيت جزا-پاء ڻ وٽ رکي ٿو ۽ كين ترڻي وٺائي ٿو, ان ڪري اوسر هڪ 
ترقي ڪندڙ (08655106]), اگ كَتى وڌندڙ ڪردا رماڻي ٿي .ڪي وق سور 
وڪ ب کائي ٿي. جنهن دوران اها پنھنجن مٿين ڏاڪن تي هيٺين ڏاڪن جي ڪن 
خاص (سٺن) پھلوتئن ۽ جزن کي دهرائي ٿي. " اهو ئي نفيءَ جي نفيءَ جو 
جدلياتي قانون آهي. 
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مدسمتي جا ڪب حجز. نتصوريا صوضوع 


ڪاب سائنس پاڻ وٽ نہ فقط قاعدن جو هڪڙو سرشتو رکندي آهي پر 
يڪ | 0999 
بہ رکندي آهي .۽ 

= مشيني ساٿنس ۾ : مادي مقدار, توانائي, وت وغيره. 

= سياسي اقتصاد ديات م؛ ريڪا تو الا ءَ؛ قدر, بُٿسو وغيره. 

= حياتياتي سائنس ۾: جيو گھرڙو (0811) 

حياتياتي ساكنس (810108) جڏهن جڏهن جاندار جسمن جو اڀياس ڪري 
کان ٿي شروع ڪرڻو پئي ٿو. کيس ان گھرڙي جون ٿلھيون ۽ عام خاصيتون 
ڳولڻيون پون ٿيون. اهڙن سڀني گھرڙن جي وڃ ۾ ڪنھن هڪ جهڙائيءَ کي 
ڳولڻو پوي ٿو. ان تحقيق کان پوءِ ٿي ساٿئنسدان هڪ گھرڙي بابت پنھنجي ٿلهي 
۽ عام (0616181)) راءِ قائمر ڪن ٿا, جيڪا نہ رڳو ڪنھن هڪ جانور جي سڀني 
گھرڙن سان پر سڀني جا ندارن جي سڀني گھرڙن سان ٺھهڪي اچي ٿي. 1 
اهڙي نموني فلسفي بہ حقيقت جو اڀياس ڪري, ڪي موٽا ۽ عام تصور ڳولي 
هٿ ڪيا آهن, جن کي ”فلسفي جا موضوع یا تصور” ڪوئيو وڃي ٿو. 

فيلسوفي موضوع جي وصف: 

”اهڙا ٿلها ۽ عام تصور/ رايا جيڪي شين ۽ لقاٿن جي تمام عام چزن ۽ 
پهلوئن کي واضح ڪن, تن کي فلسفياڻا موضوع (818801168)) چيو ويندو آهي. . 

سائنسي ۽ فلسفياڻين موضوعن ۾ ايترو ٿي فرق آهي جيترو خود سائنس ۽ 
يآ ني جي اسا ن اڳ ۾ ئي وضاحت ڪري آيا آهيون .ما 
موضوع تمام عام ۽ ٿلها ٿيندا آهن. آهي افټاري سج ڪون جن ري يتر 
ڄاڻ جو نتيجو آهن. انسان جيئن جيئن فطرت سان گھرو پوندو ويو, تيٿن تين هن 
مختلف شين ۽ لقاثن جا راز ۽ اسرار سمجهڻ شروع ڪيا. انھن کي گڏ ڪرڻ 
شروع ڪيو ۽ پوءِ انھن جي وچ ۾ ڪي هڪجھڙايون ڳولڻ شروع ڪيون. بس 

129 


ڈاهپ جو اڀياس 
.... نموني هو جيكئن شين کي سمجھندو ويو, تيئن انھن بابت عام ۽ موتا 
خيال يا رايا قائر ڪندو ويو, ڪڙيون ڪڙين سان ملائيندو ويو. دنيا جي بيشمار 
شين ۽ لقائن جي ظاهر ۽ باطن جا راز هٿ ڪرڻ کان پوءِ انسان سوج ويچار 
ڪري ڪي ٽلھا ۽ عام نتيجا ڪڍيا, جيڪي اڄ اسان جي آڏو ”فلسفياڻين 
موضوعن يا تصور” ته 

--- هڪ ”ڪتاب“ آهي ت فلسفياڻا تصوران ڪتاب جا مختلف 
ٍموضوع آهن. ! ليئن لکيو آهي,. ”انسان فطري لقاثن جي ڄار ۾ ڦاٿو پيو آهي. 
وحشي؛ ”9 ان جي 
ابتڙ هڪ سڄاڻ (01501005)) انسان فطرت ۽ پنھنجي وچ ۾ ضرور تميز ڪندو 
آهي. فلسفياڻا موضوع يا تصوران تميز ڪرڻ جي عمل يعني هن دنيا کي سمجهڻ 
جا ان ڪاه" 

مارڪسي جدليات انھن موضوعن کي معروضي سمجھي ٿي٫‏ يعني اهو تہ 
اهي انسان جي شعور کان ٻاهر ۽ آزاد وجود رکن ٿا. پر خيال پرستي فلسفياڻن 
موضوعن جي معروضي وجود کان انڪار ڪري ٿي. تصور پرستن جو خيال آهي 
ت فلسفياڻا موضوع ٻاهر شين منجھہ موجود ڪون آهن, پر اهي رڳو حضرت 
5-0 اهي خيال هوائي .هن جو تہ سائكنس جي ترقي ۽ 
انسان جي ذاتي تجربي اهو ثابت ڪيو و آهي تہ فلسفياڻا موضوع انسان طرفان 
ايجاد نہ ڪيا ويا آهن, انسان تہ رڳو انھ, وك ټنو ري نيت پنجي لاش لد آهن: 

جدليات جا هي موضوع هڪ ٻئي سان اڏت تبديل ٿي سگهندڙ ۽ ۽ جرندڙ 
ڀرندڙ هوندا آهن. آاهي موضوع جين تہ انسان جي تجربي ۽ ڄاڻ جو نتيجو آهن, 
ان ڪري اهي انسان جي عملي ۽ ادراڪي سرگرمي لاءِ نھايت اهم آهن. انھن کي 
ڄاڻڻ کان يو وءِ هڪ ماڻهو فطري ۽ سماجي ڏيک کن ۽ طلسم:: ن جي هن مھا ڄار ۾ 
پنهنجو رستو سولائيءَ سان ڳولي سگھي ٿو ۽ عمل ڪرڻ جي هٿ صحيح واٽ 
هڪ ڪري سگھي ٿو. 
ماحبي جحليات ها موضوى 

مادو, شعور, ڇرير, زمان ۽ مڪان, تضاد, مقدار, صفت, ڇال ۽ نفي 
حدليات جا جند مثال آهن, جن .: تو اسان اڳ ذڪر ڪري آيا آهيون .هي اين 
باقي بڇيل فہ 5 

1) خاص ء عاہہ([158ع1111*8] عڱ 8111011187 1) 

2) مواد ۽ صورت ((1-01111 تگڱ ))2011661٤‏ 

3) حوهر ء لقاأءُ (811011ع14]16110111 عڱ 110ع1255) 
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4) سيب ء نئمحو (1211801 ټ 186 281)) 

5) ضرورت ۽ اتفاق (11191106) ق.٣)651ع1]60)‏ 

6) امڪان ۽ حقمقت (14088116 جگ )1908510111٤‏ 
خاص ع عاص (70101551] عگ 19011101197 1116) 

هر شيءِ هڪڙا اهڙا خاص گڻ رکندي آهي, جيڪي رڳو ان جي ٿي ملڪيت 
دا آهڻ, 9 

29 3 .- 

آهي, ---900 ڪن هجو 
ڪون هوندو آهي. ان لقاءَ يا شيءِ کي هڪ ”خاص لقاءِ يا ”خاص شي۔' بڻائي 
ڇڏيندو آهي." 

نم جي وڻ کي پنھنجيون خصوصيتون هونديون آهن, جن جي بنياد تي اسان 
نم کي ”نہ” ڪري سڃاڻيندا آهيون. ساڳئي نموني هر ماڻھوءَ کي پنھنجيون 
ڪي خاص عادتون, صلاحيتون, دلچسپيون, گھمڻ ۽ ڳالهائڻ جا مخصوص 
0-٣‏ نينش رتشا :زيا آهر؛ آفن يپ دق« 
ڪروڙها ماڻهن جي ميڙ مان الڳ ۽ اتوکو ڪري بيھاريٽدا آهن. ائوکڻ گڻڻ رکڻ 
کان پوءِ ٻہ ڪا ”خاص شيءِ " پنھنجي ليکي ۽ هيڪلي,. ----99-9 
ٻين ين ۽ لقاٿن سان ڳنڍيل هوندي آهي. مثال طور هڪ ماڻھو هن ڌرتيءَ تي 
رهندو آهي, جنهن تي هن جھڙا ٻيا ماڻھو ب رهندا آهن ٣‏ ن ماڻھوءَ ۽ ٻين جي وچ ۾ 
ڪي هڪجھڙايون هونديون آهن. .ات يڻ ين تندن ۾ 
پوئٿيل هوندا آهن. 

مثال طور: ان ماڻھوءَ وانگر ٻين ماڻھن کي ب هڪ ساڳيو جسماني ڊانڇو 
هوندو آهي. يت يوين ڪري ۽ سوچى سگهندا آهن, اهىي سڀِ ڪم 
ڪري ۽ ڳالهائى سگهندا آ هن. اهو ماڻهو ڪون ڪو ڌنڌو ڪندو آهي, جنھن 
ڪري هن ۾ ساڳيو ڌنڌو ڪندڙ ٻين ماڻھن جون ڪي گڱيل خاصيتون ب هونديون 
آهن, ان ع کان سواءِ هر ماڻھو ڪنھن خاص طبقي ۽ خاص قوم سان واسطو رکندو 
آهي. ان ڪري هن ۾ طبقاتي ۽ قومي خاصيتون ب موجود هونديون آهن. مطلب تہ 
هر شيءِ ۽ پاڻ وٽ ڪي خاص ۽ انوکا گڻ رکڻ جي باوجود بہ ٻين شين سان ڪي 
گڏيل گڻ يا هڪجھڙايون رکندي آهي. 

عام جي روصف: 

”عام ان کي چيو ويندو آهي جيڪو ڪيترين ٿي ڌار ڌار خاص شين ۾ 
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موجود هوندو آهي یا اهو جيڪو لقاتن م بار با ر دهرايو وڃي. يڪو رڳو ڪنهھن 
تت پر ڪيترين ئي شين ۾ موجود هجي, تنھن 
کي 32 
حا عام ك 1 70999 "9 
اُتي اچالز. 8 کي ٻين شين سان ا ڇي ڳنڍين .1 
خاص ۽ عام هي هحليات 

جدلياتى ماديت مطابق نہ ”عام " ۽ نئي ”خاص"“ هڪ ٻئي کان آزاد وحود 
رکندا آهن, پر آهي ڪنھن ٫‏ ب شيءِ ۾ هڪ جدلياتي اڪائيءَ يا ٻڌيءَ َ جي صورت 
۾ موجود هوند آ آهن: هڪ پاسي ”خاص گڻ” پاڻ ۾ ”عام گڻ” رکندو ُڊ: 
ٻئي پاسي ”عام گڻ " خاص گڈ گڅن جي پيداوار هوندو آهي. مثال طور هر انسا 
پنهنجو پاڻ ام ”خاص هوندی ب ”عام " سان ڳنڍيل آهي ”2 
چو ين انمانيز چين ورين ذات (59801615 -8]060168) سان گنڍيل هوندو 
آهي. جنهن جو هو هڪ رڪن هوندو آهي ۽ کيس انھن جھڙا مشترڪہ گڻ هوندا“ 
آهن. انسانن جي ان ذات جي معرفت هو اڃا بہ وڌيڪ ”عام" سان ڳنڍيل هوندو 
آهي. جنھن کي جانورن جو نسل (15ا0261) چيو ويندو آهي. جيڪو انسان جي 
حالت ۾ هومو ‫... 
ڀولڙي جي ان گني تولي ك کي ائنٿروڀئاڊيا 49 -- 
ائنٽروپئاڊيا جي معرفت وري هو جانورن ڪن هڪ وڏي فرقي (0:007)), 
پرائيميٽس (11018165آ) سان ڳنڍيل هوندو آهي. ان فرثى جى توسط سان هو 
اهڙن فرقن جي ٺهيل هڪ ننڍي جماعت (51106-01855) يوٿيريا (1:0016118) جو 
ته 9 اي 0 ڻ. ن 
يا (21859)) ثغائتن جانورن جي ان 111010015 جو رڪن بڻيو + 
ٿغائتن جانورن جي جماعت وسيلي هو وري اهڙين پنجن وڏين جماعتن جي ٺھيل 
جانورن جي هڪ وڏي ٽولى (1111۱؟110) ڪرنگھيى دار حانورن (8165٣161عل۱)‏ جو 
ڳنڍيل ٽئي ٿو۔ 

جدلياتي ماديت خاص جي عامہ سان ن لاڳاٻي کي ۽ خاص ۾ عام جي 
وجود کي ڌيان ۾ رکندي اهو چئي ٿي تہ ----- 
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عام هوندو آهي.” لينن چيو آهي, ”هر خاص شيءِ ”عامر“ ۾ آڻپوري نموني داخل 
كينڍي آهني. ۱ بياڪارع ات هرابنھڻجيؤن ڪي خصوض خاصيتنڻ او ٿيري 
آهن, جيڪي ”عام ۾ ڪوذز ٿينديون آهن. عام فقط ۽ فقط خاص ۾ ۽ خاص جي 
معرفت ٿي وجود رکندو آهي. متلا مختلف جانورن يا ٻوٽن جي ذاتين ب يعٽىي خاص 
کان ٻاهر ڪوئي بہ جانور يا ٻوٽو ڪون ٿيندو آهي. .هن خاص مج ونا 
آهن, تڏهن ٿي تہ انھن منجھان عام ٺھيو هوندو آهي. جيڪُڏهن ڪو ٿي ب فرد نہ 
هوندو ت ماج ڪين وجود ۾ ايندو؟! جڏهن اسين خاص ۾ عام جي موجودگيءَ 

جي ڳالھہ ڪريون ٿا ت تج 
ڪي ڪي ته سڀني خاص 
جي وچ ۾ هڪ جھڙا ۽ لازمي ٿين ٿا. 

اهو ٿي سبب آهي جو لينن عام کي ّخاص جو هڪ پھلو يا ج وهر ڪوٺيو 
آهي. هن وڌيڪ چيو آهي. ”هر عام سڀئي خاص (الڳ الڳ) شين کي ٿلهي 
ليکي يا ذري گھٽ سھيڙي ٿو." سو عام ۽ خاص هڪ ٻئي سان ڳنڍيل هوندا 
آهن, ان کان سواءِ هي هميشہ تبديل بہ ٿيندا رهندا آه ن. انهن جي وچ ۾ ڪا ديوار 
چين حاٿلٴ ٿيل نہ هوندي آهي ڪن مخصسن الان ۾ آهي هڪٻي ۾ تبديل ٿيندا 
رهندا آهن. خاص ”عاير“ً ٿي ويندو آهي, ۽ عام ”خاص“ُ ٿي ويندو آهي. مثلاُ 
جانورن جي اؤٴسر ۾ اهڙا ڪٿين مثال ملن ٿا, جڏهن ڪنھهن هڪ ”خاص" جانور 
جي هٿ ڪيل نين ۽ ڪارآمد خوبي وراثت (()161601]) واري عمل جي معرفت 
ته ټ يه 
پوءِ اها خوبي ان جانور جي پوري نسل لاءِ جنهن ۾ لکھا جانور شامل هجن ٿا, 
هڪ گٽيل خوبي ٿي وڃي ٿي. ٻين لفظن ۾ اها هڪ ”خاص جانور” جي هٿ 
ڪيل خوبي ساڳي ذڌ ذات جي ٻين سڀني جانورن جي خوبي ٿي وڃي ٿي. يعني اها 
”عام" ٿي وڃي ٿي ٿي. اهڙيءَ طرح جانورن جي ڊگھي اوسر دوران ”خاص" عام 
۾ تبديل ٿيندا رهيا آهن. 

ان جي ابتڙ اهڙا مثال ب ملن ٿا. جُڏهن هڪ ”عام” ڦري ”خاص" ٿي وڇي 
ٿو, جُڏهن ڪو عام گڻ جانورن جي ڪنهن ذات جي مك ڪمن ڪارين واسطي 
پنھنجي اهميت وڃاٿي ويھندو آ آهي. تڏهن اهو آهستي آهستي غاٿب ٿيندو ويندو 
آهي, سسندو ويندوآهي., تان جو ايندڙ نسلن ۾ اهو ڪو ورلي لڀندو آهي. اهڙو 
وساريل گم ٿيل ”عام گڻ” ڪُڏهن ڪن ”خاص جانورن" ۾ پٺتي موٽڻ واري 
عمل (4181519) [يمتي پنھنجن آڳاٽن ابن ڏاڏن جی جسماني بناوت ڏانھن موٿڻ] 
جي صورت ۾ هٿ چڙهي ويندو آهي, جيئن ڪڏهن ڪڏهن ٻار کي پيٽان پڇ ڄاول 
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هوندو آهي. جيڪو هن جي فديہ ابن ڏاڏن ۾ پچ جي موجودگيءَ جو احساس 
ڏياريندو آهي. اهڙيءَ طرح ٿي هڪ ”عام”, ”خاص" ۾ بدلجي ويندو آهي. 
خاص ۽ عاص هي اهميبت 

خاص ۽ عام جي وچ ۾ لاڳاپي ۽ سندن جدليات جي ڄاڻ اسان کي 
سائنسي ۽ عملي سرگرمين ۾ وڏي مدد ڪري ٿي. عام جي ڄاڻ ۽ ان جو خاص 
سان لاڳاپو سائنسي اڳڪٿي جو بنياد بنجن ٿا. آهي اسان کي نہ رڳو ان قابل بنائين 
ٿا ت اسين ڄاتل شين ۽ لقاٿن جون اهم خاصيتون ڳولي لھون, انھن جي اؤسر جو 
6-3 ٻ يڻاين ٿا تہ ڪن اهڙين خاص شين ۽ لقاگن 
جي وجود جو با تدارو لڳايون؛ يڪي هيل تائڻ اتان جي ڄاڻ ۾ر ڪوتةہ ايرڻ 
آهن. متال طور مينڊيليوف جڎهن ”خاص ڪيميائي عنصرن " جي ”غامر” 
خاصينن کي هڪ قاعدي ”پيرياڊڪ قانون " جي شڪل ڏني تڏهن هن انھن سڀني 
عنصرن جون عام خاصيتون پروڙي ڪيترن ئي ٽن جو وزن رکندڙ ڪيميائي 
عنصرن جي وجود جي اڳڪٿي ڪئي, جيڪي ان وت اڇا ڪو لڌل هئا. ان كا 
پوءِ ٿورڙي ئي عرصي ۾ انھن ٽن عنصرن کي ڳولي لڌو ويو, جيڪي هئا: گيليم, 
اسڪينڊيم, جرمينيم. 

سماجي زندگيءَ م ب خاص ۽ عام جي باهمي عمل جي وڏي اهميت آهي. 
اڄڪل جهن ت انسان ذات سرمائيداريءَ کان سماجواديت ڏاڻهڻ وڌي رهي 
آهي, ن ڳالهہ جي اهميت اڃا ب وڌي وٿي آهي؛ اچ سماجواديت تائين پهچڻ جي 
رات ان نقطي تي تمام گھڻو دارومدار رکي ٿي تہ سماجوادي انقلاب جي عام 
انون ۽ انقلاب جي قومي خصوصيت جي وڃ ۾ موجود لا ڳاپي جي مسئلي کي 
ڪيترو صحيح نموني حل ڪيو وڃي ٿو. اڄ ڪلمہ جا ترميہ پسند سماجوادي, 
اؤسر سان لاڳو عام تانونن جو انڪار ڪن ٿا ۽ مختلف ملڪن جي مخصوص 
قومي انوکيئن (يعني خاص) کي سڀ ڪجھ سمجھي ويھن ٿا. اهي پنھنجن قومي 
قِ کي مطلق, قطعي ۽ حرف آخر فقرار ڏين ٿا. ساثنسي ڪميونزم جي نظرئي 
جي ابنتز هو ڪميونزمہ ڏانھن پنھنجي ” مخصوص قومي وات“ وٺي هلڻ جي غير 
اٿتسي سوچ تي سنھرو ٻڌي بيھن ٿا۔ سندن اهو تدم عالمي ڪميونسٽ 
تحريڪ کى ...ري ڌڪ رسائي رهيو آهي .اج هيت طيقي ۽ 
عالمي ڪميونسٽ تحريڪ جي مجحموعي ار من سد ج اهڑن. ضيالن 
کي مٽيءَ ۾ ملائي ڇڏيو آهي۔ 9 

ٻئي پاسي عقيدت پرست فيلسوف (190811811615) وري اهو چڃون نا تہ 
انقلاب لاءِ ڪنھن بہ ملڪ يا قوم جي مخصوص حالتن ۽ ان وکيتن کي خيال ۾ رکڻ 
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ضروري نہ آهي. انھن اڏو انقلاب جو بس هڪڙو ٿي عام طريقو يا نسخو ٿيندو 
آهي. جنھن کي هو هر ملڪ ۾ لاڳو ڪرڻ ڇاهيندا آهن. پر عام ۽ خاص جي 
جدليات جي ڄاڻ انھن سڀني هيٺ مٿاهين کي ختم ڪري ڇڏي ٿي ۽ هڪ 
انقلابيءَ کي عمل ڪرڻ جي صحيح واٽ ڏسي ٿي. مارڪسزم“ ليننزم هڪ 
طرف سماجوادي انقلاب جي عام منن ڏانھن توجہ ڏياري ٿو تہ ٻئي طرف اهو هر 
ملڪ جي مخصوص قومي ان وکيتن کي ب نظر انداز نٿو ڪري, پر اهو انھن حالتن 
۽ انوگيتن ڀٽاندڙ سماجوادي انقلاب جي عام متن کي لاڳو ڪرڻ تي زور ڀري ٿو. 
سبب ء نُتبھوه (1101600 عگ 081186) 

روزاني زندگيءَ ۾ اسان کي هن سوال سان اڪٽر واسطو پوندو رهندو آهي 
ت فلاڻي يا فلاڻي واقعي جو سبب ڇا هو يا ڇا آهي؟ اهو هڪ اهڙو سوال آهي, 
جيڪو اسان کي پنھنجي چو ڌاري موجود شين ۽ لقاكن جي اندروني ماهيت 
سمجھڻ, انھن جي پاڙ تاٿين پهچڇڻ, سندن راز ۽ اسرار معلوم ڪرڻ ۾ مدد ڪري 
ٿو. ڪابہ شيءِ اڻ هوند مان ڪون ٿي پيدا ٿئي, هر شيءِ کي ڪون ڪو سبب 
ضرور ٿئي ٿو. سبب کان سواءِ ڪابہ شيءِ يا ڪوب لقاءُ وجود ۾ نہ ٿو اچي۔ 
مطلب تہ هر شيءِ کي پنھنجي پيدا ٿيڻ لاءِ هڪ وسيلو ٿئي ٿو, جنھن کي اسين 
سبب يا ڪارڻ (6)8050) چكون ٿا. 

۽ نتيحي جي وصف: 
”لاق / ڏک (1111611011619) جو هڪ ٻئي سان يا ڪنھن هڪ اٿ 
لقاءُ جي ڪن پھلوئن جو هڪ ٻئي سان اهڙو باهمي عمل جيڪو انھن لقاڻن ن يا 

لا ۾ آيل تبديلين جو اصل بنياد هجي. اُن کي سبب يا ڪار ڻ چٿٌبو آهي.” 

71 

”سبب هڪ اهڙي شيء/لتاءُ آهي جيڪو ڪنهن ٻي شيءِ يا لقاءُ کي وجود 
۾ آڻي ٿو يا ان جي ٿي پوڻ جو بنياد يا وسيلو بڻجي ٿو.” 
ننيجو/ اٺو (!ع)1) 

”اهي تبديليون 5 ند 
سندن باهمي عمل ڪري اچن ٿيون, تن کي نتيجو چيو ويندو آهي يا ڪوب سبب 
جيڪا تبديلي آڻيندو آهي, | ن کي نتيجو ڪوٺيو ويندو آهي.” 

مٿلاً: گاٺ سا ن گرمي پيدا ٿيندي آهي. هتي گاٺ سبب آهي ۽ گرمي ان جو 

نتيجو آهي. خشڪ سالي, فصل تباهہ ڪري ڇڏيندي آهي. قومي آزاديءَ جي 
تا 

ڪنهن ب شيء/لقاءُ جو سبب, ان شيءِ/لقا کان هم اڳ ڄ۾ ايندو آهي. 
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سبب ۽ بھاني یا واتعي جي وچ ۾ فرق ضرور ڪرڻ گھرجي. ڇو تہ اڪثر ماڻھو 
بھاني ٫‏ 00 ””. 
9 

جون 1919ع ۾ سراٿيوو جي شھر آسٽريا جي ولي عھد 07 فرڊيننڊ 
جو قتل پهرين جنگ عظيم جي ڇڙڻ واسطي محض هڪ واقعو هو ۽ بس! جنگ 
جو اصل سبب ان وقت جي سامراجي طاقتن جي وڃ ۾ موجود تضاد هئا. ساڳئي 
00-0 
هڪ حالت ٿيندي آهي, جنهن کي ڪن ڪمن لاءِ هڪ عدر يا ميدان طور ڪتب 
آندو ويو هوندو آهي. پر پوءِ بہ بھرحال اهو بھانو ظاهر ۾ واتعن جو ج 1 
سبب محسوس ٿيندو آهي. 

بھاني کي. ان کان سواءِ, شين جي اصلي سبين لڪاٿڻ لاءِ هڪ پردي طور 
يٿه ڪر يدن اه تيب ني کي وي ]ينو اين ات بنا 
ڪندو آهي. ان سبب جي وسيلي ئي ڪو لتاءُ ٿي پوندو آهي. مثال طوراڄ کان 
9 سال اڳ فرانس جو ڪو سفارتڪا --- 909 

پيش آيو, جنھن تي الجزاثر جي حاڪم کيس منھن تي پنھنجو پکو وهائي 
02 سندس هي قدہ سفارتي آدابن جي خلاف ضرور هو., پر ايڏو بہ نہ جو ان 
سيس ڳاله ت تي جنگ ڪري ڏجي. فران نسيسي سامراج ٻہ رڳو اهڙي موقعي جي 
تاڙ ۾ ويٺو هو, هو نج تو اج يڪ هي سگهن. 
سو فرانسيسين کي تہ ڄڻ گھر ويٺي هڪ بھانو ملي ويو. هن پوءِ الجزاٿر تي 
ڪاه ڪئي ۽ ان خ کي پنھنجي بيٺنڪ بڻايو. ...0 
هو پر الجزاثر جي دولت هكي جنهن تي فرانس جي لٽيرن قبضو ڪرڻ چاهيو ٿي. 
جيڪڏهن اهو واقعو: پکي هڻڻ وارو, پيش ن اچي ها تہ هو ٻيو ڪو بھانو گهڙي 
الجزاثر تي ڪاه ڪن ها! 

سبب ۽ نتيجو هڪ ٻٿي لاءِ لازم ۽ ملزوم هوندا آهن, هڪٻئي سان ع گنڍيل 
هوندا آهن. سبب ۽ نتيجي جي ان ن آوٽ رشتي کي ڪارڻي رشتو (]1161911015]11 901891)) 
ڪوٺبو آهي ۽ شين/ لقائن جي اهڙي خاصيت جنھن موجب هر شيءِ کي ڪون 
ڪو سبب ضرور ٿيندو آهي, ڪارڈ ٌ ٹيت ()905911)) ڪوٺيو آهي. 
ڪارٹي وشتهي ۾ ڪارٹيت ها کڻ 

(1) ڪارثيت کي هن مادي دنيا ۾ هڪ عالمگير حيثيت حاصل آهي. 
ڪارڻيت جي ان ن عالمگيريت جا ٻ پھلو هي آهن: 
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پهريون: ڪارڻيت جو قانون هن مادي دنيا جو عام قانون آهي. 
ٻيو: ڪوبہ اهڙو ڏيک ڪونھي, جيڪو هن قانون جي خلاف ورزي ڪندو هڃجي. 
اهڙيءَ طرح هن دنيا ۾ ڪوب ڏيک سبب کان سواءِ نہ وجود رکي ٿو ۽ نہ ئي 
رکي سگھي ٿو, ڇو ت. هر شيءَ اي هڪ نن يا ڪارڻ ترو 
ٿکي ٿو. جيٿن مشھور چوڻي آهي: ”باه کان سواءِ دونھهون ڪون ٿيندو آهي." 
اسان ”0000 
اسان هڪد ان جو سبب ڳولڻ جي ڪوشش ڪندا آهيون. هڪ لحاظ کان 
--9---990909090909 
نيوٽن جي بظاهر اڻ فلسفياڻي سوڃ تہ هڪ صوف جڏهن وڻ مان ڇڄي ٿو تہ 
اهو هروڀرو هيٺ زمبن تي ڇو ٿو ڪري؟ مٿي آسمان ڏانهن ڇو نہ ٿو وڃي؟ 
ڪائنات جي هڪ تمام اهم ڪارڻي رشتي کي ڳولي لڌو, جنھن کي اڄ اسان 
”ڪشش نقل جي قانون“” جي نالي سان ڄاڻون ٿا. بينجامن فرينڪلن جي ان 
ٿامي جي تا رسان برسات ۾ لغڙ اڏاٿڻ جي تاريخي تجربي قدرت جي هڪ تام 
ڪج اڪاڪ اي 7 ن عمل کي اڄ 
000 
مطلب تهر سائنسندان جي کو چا شين ۽ لغائن ِى سبنن ڳولڻ جي کوچنا 
ٿي آهي .اجيب پراسرار عجيب وغريب لتاٿن ۽ عملن جي سببن هٿ ڪرڻ 
ذريمي ٿي حضرت انسان اج هن ترتي يافتہ ڏاڪي تي پهچي سگھيو آهي. - 
لفظن ۾ هيئن چئجي ت انسان جو علم/ ڄاڻ ٽين ۽ لقائن جي سببن جي ڄاڻ آهي. 
انهن سببن ڳولهي لهڻ جي سوڀ ماڻڻ ڪري ئي اڄ اين چيو ٿو وڃي تہ هيءَ دنيا 
سمجھ ۾ اچڃڻ جوڳي (2008111588016)) آهي. اها ِن سمجھ ۾ ايندڙشيءِ نہ آهي. 
انسان ڪيترين ٿي شين, عملن, واقمن ۽ لقاٿن جا سبب ڳولي لڌا آهن ۽ اڃا الائي 
ڪيترين شين, عملن, واقعن ۽ لقائن يڻ لڪل آهن. اسان جيٿن جيئن 
ڪائنات جي انهن لقاثن جا سبب معلوم ڪندا وينداسون, تيگن تين اسان جو 
علم وڌيڪ وي . وي پڪ پخو ۽ وڌيڪ صحيم ٿيندو 
ويندو. تاريڂ ان ڳالھہ جو هڪ کليل ثبوت آهي. 
5 اهم گڻ آهي. ان جو خارجي يا معروضي هجڻ! 
يتت .افو تہ ان (سبب) کي انسان جي عقل يا ڪنھن مافوق الفطرت هستيءَ 
حقيقت اندر ڪون داخل ڪيو آهي. ڪارڻہ ثيت انسان جي شعور کان 0 
60 اها جآ اود (20811111011)) ۽ 
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محنت جي عمل ۾ ان کي گولي لهي ٿو. ڪارثيت جو جدلياتي- مادي تصور هن 
دنيا جي مذهبي تشريح جي بلڪل ابتڙ آهي. 

انڌي عقيدي تي بيٺل مدهبن جي چوڻ مطابق, دنيا ۾ موجود هر شيءِ جو 
هڪ ”ازغيبي طاقت" يا ”پاڪ روح" "مت 
الاسباب” آهي. اها ”ازغيبي هستي”“ هر قسم جا معجزا ڪري هن دنيا کي ڊاهي 
۽ سنواري ٿي. سندس مرضيءَ کان سواءِ ڪک پن ب ن ٿو چري . يي هن بي 
تت .] ن کان سواءِ سڀ مدذهب هن 
دنيا جي اسر کي ڪنهن ”ازغيبي هستي” جي اڳواٽ ئي سوچيل ۽ رٿيل منصوبن 
جي پوٿواري قرار ڏين ٿا. هيءَ دنيا ۽ ان ۾ موجود هر سي ڀٽائيءَ جي هن بيت وانگر: 

پاڙيو ويئي پاڙ, جيڪي لالن لکيو لوح ۾! 

اي هر شيءِ جو ڪم رڳو ان ”ازغيبي هستيءَ” 
جي اڳواٽ رٿيل منصوبن ۽ مرضين جي پوٿواري ڪرڻ آهي, ٻيو ڪجه ب ن! 
اينگلس ان سلسلي ب هي لکيو آهي, ” ٻلين کي ڪوتن کائڻ لاءِ تخليق ڪيو ويو, 
ڪوثئن کي ان ڪري تخليق ڪيو ويو ت جيئناهي بل جو کاج بڻجن ۽ اهڙيءَ 
طرح هك ۽ سيمورين فطرت يا ڪائنات تخليق ڪٿي وئٿي, رٿو گو خلقيندڙ جي ڏاهپ 
ثابت ڪرة لاءِ!” 
ڪنھن ب قسم جا معجزا ڪون ٿا ٿين ۽ ن ٿي ڪي اڳواٽ رٿيل ”آسماني يا ازغيبي 
منصوبا موجود آه ن. هر شيءِ فطري (مادي) سببن جي بنياد تي, جيڪي 
معروضي تانونن جي مطابيقت ۾ ٿين ٿا, اوسر ڪري ٿي. اها سوچڻ جي ڳالھهہ 
آهي تہ نيٺ هي بورجوا فيلسوف 1 
ڇو ٿا ڪن؟ ڪا هڪ او 7 يي 
3 9 اي 09000 
ت----- پوءِ هڪ ماڻھو جيئن چوڻ لڳي ٿو ت, ”جيڪڏهن دنيا ۾ هر 
ني لا لتاء ڪن فطري (مادي) سبب جي ڪري ٿٿئي ٿو تہ پوءِ فطرت جي هن 
سرشتي ۾ ڪنھن .رت کان متاهين يا ٻاهرين غير مادي ازغيبي قوت لاءِ ڪاب 
جگ ن ٿي بڇچي. ان جي وجود جو ڪوب عقلي جواز ن ٿو رهي."' 

0 واڌ ويجه جو عمل, معروضي ڪارڻيت جي ماتحت هوندو 
آهي. اد ان متي کي جبريت 
بسندي (191611911151) چيو ويو آهي. ان جي ابتڙ متي کي آجبريت 
بسندي (118816111911187) سيو ويو آهي. جيڪو هڪ تصوراتي متو آهي. جو تہ 
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اهو معروضي ڪارڻيت ۽ قانونن جي وجود کان انڪار ڪري ٿو. جدلياتي ماديت 
ن رڳو آجبريت پسنديءَ جي مخالفت ڪري ٿي پراها مشيني جبريت پسنديءَ 
جن .بر ببتالقت ڪري اٿ 

مشيني جبريت پسندي سڀني سببن تي ”ٻاهرين مشيني اثرن سبب" جو 
ليبل ڇپڪائي ڇُڌي ٿي. ان نظرئي جي پرچارڪن جو چوڻ آهي ت, ”اندروني 
سبب نالي ڪا شيءِ ڪون, ٿيندي آهي, هر شيءِ کي ٻاهريان مشيني سبب هوندا 
هد نه ۱" مشيني جبريت پسندي 335 وڏن جسمن (118670-1800108) جي 
ڪمر 750 يي 
صحيح عڪاسي نٿي ٿي سگھي. ان کان سواءِ مشيني جبريت پسندي ڪوانٽم 
مشبنيات (11060118111085 0)) جي دائكري اندر بہ درست ثابت نہ ٿي آهي. 
ڪوانٽم مشينيات, مادي جي تمام پتڪڙن ذرڙن (111010-101!101668) جو اڀياس 
ڪري ٿي., ان پتڪڙي دنيا (111010-60110) جا وري قانون ٿىي پنهنجا ٿين ٿا. ان 
تي هن ڪبير- دنيا جي قانونن جو اطلاق نٿو ٿئي. ان ڪري جدلياتي ماديت 
مشيني جبريت پسنديءَ کي غلط سمجھي ٿي. اها چوي ٿي تہ جبريت پسندي 
حقيقت جي مختلف ميدانن ۾ پاڻ َ کي مختلف نمونن ۾ ظاهر ڪري ٿي. “ڪي يٽ 
پسنديءَ جو مشيني نسخو هر هنڌ لاڳو ن ٿو ڪري سگھجي. 

جدلياتي ماديت مطابق, پتڪڙي دنيا ۾ ڪارڻيت جا پنهنجا تانون آهن, ان 
ڪري جدليات تصور پرست آجبريت پسندن جي ان خوش فهميءَ کي ختمہم 
ڪري ڇڏي ٿي, جنهن مطابق هو چوندا آهن تہ جيئن تہ جبريت پسنديءَ جا 
ڪارثيت جا قانون پتڪڙي دنيا ۾ ناڪام ويا آهن, ان ڪري جبريت پسندي غلط 
.ڪون ٿا ٿين. 
ٿين ٿا 9999999990 ...ون ٿا ٿين. پر 
پنھنجيءَ پنهنجيءَ وارا ٿين ٿا ۽ هڪ ٻئي سان هڪ خاص رشتو جوڙين ٿا. سبب 
ڪڪ 
هوندو آهي. ساڳئي نموني هڪ نتيجو بہ اؤسر جي ڪنھهن عمل ۾ خاموش 
تماشاٿي نہ ٿو ٿئي,. ڀران ڪه او کي يج 
وٿا آهن ت آهي رڳو هڪڙو نتيجو پيدا ڪندا آهن, يعني اهي ڪيڙن 

کي سُڪائيندا آهن. اه ساڳيا ڪرڻا جڏهن ميڻ تي ڪرندا آهن تہ اتي ب اهي رڳو 
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هڪڙو نتيجو پيدا ڪري سگهندا آهن؛ ميڻ کي رجائڻ جو! پر اهي ساڳيا ڪرڻا 
جڎڏهن ڪنهن وڻ تي ڪرندا آهن تہ اهي وڻ جي کاڌي تيار ڪرڻ جو سبب بڻبا آهن. 

هن ما ن ظاهر ٿو ٿئي تہ هڪ سبب رڳو ٻين شين ۽ لقاٿن جي ناتي سان ٿي 
ڪو خاص نتيجو پيدا ڪري ٿو. ساگہ 3000 7 
ٿي نتيجو پيدا ان ٿو ڪري سگھي. پر هر شيءِ پٽاندڙ ڌار ڌار نتيجو پيدا ڪري ٿو. 
اهو ٿي ڪارڻ آهي جو اسين سبب ۽ نتيجي جي رشتن جي ڳالهہ ڪريون ٿا. ٿورن 
لفظن ۾ شين جا ڪارڻ ۽ رشتا معروضي. ”6 زئيلا رٿبتا ٿيندا آهن 
سبب ۽ نيجه هي هحليات 

جدلياتي ماديت مطابق سبب ۽ نتيجو هڪ ٻئي سان آٽوٽ نموني مليل ٿين 
ٿا. جنھن جو مطلب هي آهي تہ سبب کان سواءِ ڪوٿي ب نتيجو نٿو ٿئي ۽ نتيجي 
کان بغير ڪوئي بہ سبب نٿو ٿئي. .يج جي وي ۾ اهو ناتو, قانونن جو 
پابند ۽ اندروني نوعيت جو ٿئي ٿو. سبب ۽ نتيجي جي ان ناتي جون هيٺيون 
خاصيتون آهن: 

1) اهو ناتو اهڙي قسم جو ٽئي ٿو, جنھن ۾ نتيجو سببن جي ڪري, ان جي 
.. جي ڪر ٽي ٿو ۽ نتيجو جيڪو سبب جي ڪري وجود ۾ اچي ٿو, سو 
سبب کان لاتعلق ۽ بي نياز ٽي نٿو ويھي. پر اهو ٻہ موٽ ۾ سبب تي اثر انداز ٿگي 
ٿو, ان تي پنھنجو ردعمل ڏيکاري ٿو. اهڙيءَ طرح ڪنھن ب سبب جو پيدا ڪيل 
نتيجو مردار, سست. بي وس ۽ لاچار ڪون ٿو ٿئي پراهو چالاڪ ۽ ڦڙتيلو ٿئي 
ٿو. جنھن ڪري ٿي اهو موٽ ۾ خود پنھنجي خالق سبب تي انرانداز ٿئي ٿو. 

سبب ۽ نتيجي جي هڪ ٻئي مٿان اهڙي نموني اثرانداز ٿيڻ مان اهو مطلب 
هرگز نہ ڪڍڻ گھرجي ت اهي ٻئي هڪ ٻئي تىي هڪ جبترو ٿى اثرانداز ٿين ٿا. ڇو 
تہ اهو سبب ٿئي ٿئي ٿو جيڪو ڪنهن بہ ڪارڻي رشتي ۾ هميشہ نيصلہ ڪن 
حيثيت والاري ٿو ۽ نتيجو ٻئي درجي جي, پر اهم حيثيت والاري ٿو. هي نقطو 
سمجهڻ تام ضروري آهي ڇو ت ان کي سمجهڻ کانپوءِ ئي اسان اهو فيصلو 
ڪري سگھون ٿا ت هڪ ڪارڻي رشتي ۾ سبب ڪهڙو ۽ نتيجو ڪھڙو؟ مثال طور: 

- مادو شعور کي پيدا ڪري ٿو پر شعور پنھنجي پر ۾ بي وس ۽ نبل نہ ٿو 
رهي. موٽ ۾ اهو خود مادي تي اثر انداز ٿئي ٿو. 

= پيداواري عمل دوران ماڻهن .يو يدا ٿيل اقتصادي رشتا ب ماڻھن 
جي سياسي. اخلاقي, تانوني, ”99900 آهن. پر آهي 
خيال بدلي ۾ اقتصادي رشتن جي اؤسر تي تمام گھرو اثر وجھندا آهن. 

= مخالف طبقن جي وڇ ۾ ڇڪتاڻ, سبب بڻبي آهي ريا٬يیت‏ جي پيدائش 
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جو. پر رياست هڪ ددفعو قائہم ٿي وڃڻ کان پوءِ طبقاتي ڇڪتاڻ تي اثر وجهڻ 
لڳندي آهي. ان معنيٰ ۾ تہ اها ڪن خاص طبقن جو بڇاءُ ڪرڻ لڳندي آهي ۽ ٻين 
طبقن کي دٻائڻ ۽ ٻوساٿڻ لڳندي آهي. جنھن ڪري طبقاتي ڇڪتاڻ ۾ اهم ٿيرو 
اڇچڻ لڳندو آهي. 

ا٫بببيو‏ ۽ نيڃ رچ برٴټؽوځودارٿني نو هڪ ٻپ نل هي نك 
هڪ ساڳيو ئي ڏيک یا لقاءُ ڪنھن هڪ لاڳاپي ۾ سبب تت وري ڪنهن ٻئي 
لاڳاٻي ۾ هڪ نتيجو ٿي سگھي ٿو مثال طور: بجلي گھرن ۾ ٿھهڪڻي جي بٺيءَ 
۾ ڪوئلي جو ٻرڻ, پاڻيءَ کي ٻاڦ ۾ تبديل ڪرڻ جو سبب هوندو آهي. ٻاپ 
جيڪا ڪوئلي جي ٻرڻ جو نتيجو هوندي آهي, سا وري پا ڻ بجلي پيدا ڪندڙ 
مشين- جنريٽر جي ڦرڻيءَ جي چرپر جو سبب بڻبي آهي. جنريٽر بجلي پيدا ڪندو 
آهي يعني بجليءَ جو سبب بڻبو آهي. بجلي وري ڪيترين ئي مشيئن ۽ عملن جو 
سبب بڻبي آهي. جيڪي انسان کي روشني, گرمي وغيره پهچائيندا آهن. 

اهڙيءَ طرح سبب ۽ نتيجي جو هي سلسلو اڃا ب اڳتي هلائي سگھجي ٿو, 
اهڙو ئي مثال زمين جو آهي. هڪ زمين کي جڏهن سئو هر ڏجي ٿو تہ اها جھجھو 
فصل جھلي ٿي. كقدران آباتي ٿي.ان مه ار تا ناله کي تهثر كاڙو بث پورن 

ٿو۔ اهڙيءَ طرح هر هڪ سٺي کيڙيل زھبن جو سبټ لي ٿو. سٽى کيڙيل زمين 
090000حھ5ححهحه90 
سبب بڻجي ٿو وغيره. گھڻو فصل نتيجو آهي سٺي کيڙيل زمين جو ۽ ساڳئي وقت 

سبب آهي گھڻن ماڻھن جي خوشحاليءَ جو! 

سبب ۽ نتيجي جي وچ ۾ لاڳاي جي هڪ خصوصيت اها بہ آهي تہ اهي 
ڪي يا اي .رك 
هڻ ڊنيااي موخود شيت ۽ لقاتن اجي وچ ۾ هڪ عالمگيري يه طرفو باهمي عمل 
ٿيندو رهي ٿو.  .‏ هر ڪي ساڳئي وقت هڪ سبب ب ٿئي ٿي تہ هڪ نتيجو 
بہ! اينگلس جي لفظ: ۾ ”هن دنيا ۾ عالمگير ٻ طرفو عمل موجود آهي, جنھن 
کي سبب ۽ نتيجي جي هڪ ٻئي ۾ ٿڦرندي رهڻ واري مسلسل عمل جي صورت ۾ 
ظاهر ڪيو وڃي ٿو جيڪو هتي/ اڄ سبب آهي, اُهو هُتي/ سڀاڻي نتيجو ٿي 
ويندو ۽ جيڪو هتي/٫اڄ‏ نڻيجو آهي. اهو هتي/سياڻي سبب لي ويندو." 

3) هڪ لناءُ جا هڪ کان وڌيڪ سبب بہ ٿي سگهندا آهن, جن مان هر 
هڪ جو ڪردار پنھنجو پنھنجو ٿيندو آهي. اهڙي پيچيده ۽ گھنجڙيل صورتحال ۾ 
ان لقاءُ جا بنيادي سبب ڳولي لهڻ تمام ضروري هوندو آهي. سبب ڇڱن قسمن 
جا ٿيندا آهن: 
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(1) بنيادي سبب 

(2) غير بنيادي سبب 

(3) اندريان سبب 

(4) ٻاهريان سبب 

اهي سبب جن کان سواءِ ڪوئي نتيجو ظاهر ن ٿي سگھي., تن کي ”بنيادي 
سبب“ ڪوٺبو آهي. اهي سبب جن جي غير موجودگي., نتيجي جي ظاهر ٿيڻ کي 
نہ روڪي. تن کي ”غير بنيادي" سبب چيو ويندو آهي. 

مثال طور: ٍ 

= سرمائيداري سماج ۾ ٿوري گھڻي تي ايندڙ معاشي گھوٽالن جو بنيادي 
سبب پيداوار جي سماجي نوعيت ۽ ملڪيت جي ذاتي هجڻ جي وڃ ‏ تضاد 
هوندو آهي: ڪوب معاشي بحران ان سبب کانسواءِ نہ ٿو اُڀري سگھي. معاشي 
گھوتالن جي غير بنيادي سببن ۾ هي سبب اچي وڇن ٽا: ناڻي جو ملھہ. ڪري 
پوڻ. ڪنهن وڏي اداري يا بئنڪ جو ڏيوالو نڪري وڃڻ, ڪنھهن سامان جي 
گھٽجندڙ طلب وغيره. ڪو معاشي بحران هن سببن کان سواءِ بہ اچي سگھي ٿو. 

- ٻي مھاڀاري جنگ ۾ روس جي نازي جرمنيءَ مٿان فتح جو اصل سبب هو: 
روس جو سماجي . اتتصادي نظام. يعني سوشلزم ۽ روسي فوج جي طاثت ! 
جڏهن تہ ان سلسلي ۾ غير بنيادي سبب هئا: جنگ جو وسيع علائقو, روس جي 
شديد سردي وغيره. 

ڪنهن هڪ ساڳي ئي شيءِ جي ڪن پهلوئن جي وچ ۾ ٿيندڙ عمل. جيڪو 
ان شيءِ ۾ ڪي تبديليون آڻي, ان کي ”اندروني سبب” چئبو آهي. ڪن ٻن يا ٻن 
کان وڌيڪ شين جي وچ ۾ ٿيندڙ عمل جيڪو انھن شين ۾ تبديليون آڻي ڇڎڏي. ان 
کي ” خارجي پا ٻاهريون سبب"” چمٍبو آهي. 

متال طور: 

= شيون پيدا ڪرڻ لاءِ ماڻهن جو باهمي عمل. پيداوار جي واڌاري لاءِ هڪ 
اندروني سبب آهي, جڏهن تہ جاگرافياٿي حالتن جو پوندڙاثر هڪ ٻاهريون سبب آهي. 

شين جا اندروني سيب فيصل ڪن حيثيت وارا هوندا آهن, ٻاهريان سبب 
ڪنهن ب مادي شيءِ جي اوسر تي اندروني سببن جي معرفت ٿي عمل ڪندا آهن. 

شين ۽ لقاثن جي سبين جي ڄاڻ, سائنس ۽ عمل جي ميدان ۾ تمام اهم 
آهي. ڪارائتن لقائن جي سبين معلوہم ڪرڻ کان پوءِ ماڻھو انھن کي وڌيڪ آساڻ 
بنائي سگھي ٿو ۽ کين پنھنجي مقصد لاءِ تيزيءَ سان ڪم آڻي سگھي ٿو. ٻئي 
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سي نقصانڪار ڏيکن جي سبين معلوم ڪرڻ کان پوءِ ماڻھو انھن کي ختم 
-- گھٽ ۾ گھٽ انھن کي آٿنده لاءِ روڪي سگھي ٿو. 

سڀ کان وڏي ڳا له : تہ ڪارڻيت جو هي مارڪسي“ لينني متو ڪيترن ٿي 
تسمن جي وهمن کان انسان کي ڇوٽڪارو ڏياري ٿو. جُڏهن ڪو ماڻهو شين جا 
حقيقي سبب (تصوراتي ۽ خيالي سبب نأ) ڄاڻي وٺي ٿو, تڏهن ٿي هن مان انهن 
شين جو خوف نڪري ٿو ۽ خوف نڪرڻ سان هن جا وهم بہ ختم ٿي وڃن ٿا. 
ٿلهي ليکي هيئن چئي سگھجي ٿو ت انسا ن فطرت جا اصل راز ڄاڻڻ کان پوءِ ئي 
مٿس غالب پوندو آهي ي. جيئن جيئن هو فطرت جي اڪيچا ر طلسمي ڏيکن جا راز 
اسرار ڳولي هٿ ڪندو ويو, تين تين هو ان تي حاوي ٿيندو ويو. 

انسان فطرت تي حاوي ٿيڻ کان اڳ فطرت جي هر ظاهر ۾ نت سمجھہ ۾ 
ايندڙ ڏيک ۽ شيءِ کي پوڄيندو هو, ان آڏو پنھنجو سيس نواٿيندو هو. پر انھن 
0 

کڻ لڳو. پوءِ هن جي وهمن, وسوسن ۽ عقيدن جا ڪوڙا ڪاڪ محل. ڀڄي 
ذرا ٿيڻ لڳا ۽ هو هڪ فاتحان مرڪ سان فطرت جي ڪنوار ”يڊ 
جا سوين هزارين گھونگھٽ هڪ هڪ ڪري لاهڻ لڳو. اهڙيءَ طرح شڀن ۽ 
ڏيکن جا سبب ڄاڻڻ سان هڪ طرف انسان جو شعور وڌيو آهي تہ ٻئي طرف هو 
فطرت تي غالب پوندو ويو آهي. 

اخ ت ماڻهن جي ممنائ +اثر ٿنن نو لڻاڻت جي ٳتل٫٬ډهن‏ خر پو رجا 
ڪونہ آهي. انڌي عقيدي تي بيٺل مذهب ۽ ڦورو طبقن ڄاڻي واڻي ماڻهن کي 
جھالت جي اونداهي غار ۾ بند ڪري رکيو آهي. اڄ گھڻن ماڻھن کي اها خبر 
ڪونھي ت ڏينهن ۽ رات ڪمن يا ٿيا رسا دنداڪيجن تين .يوي؟ يودوڻ ۽ زازار 
ڪيئن ٿا اچن؟ بيماري ڪيئٿن ٿي ٿئي؟ ؟زندگي ڇا آهي؟ موت ڇا آهي؟ غربت ڇو 
آهي؟ سماج ڪيکن اوسر ڪري ٿو؟ انقلاب ڪين اچي ٿو؟ طبتا ڇا آهن؟ طبقاتي 
جدوجھد ڇا آهي؟ رغيره. ڪنهن ڏيک جو اصل سبب ن حاڻ ٹڻ جي حالت ۾ 
ويچارو انسان ڪين نہ وهم پرستيءَ جي ڌٻڻ ۾ ڦاسي پوي ٿو. انساني تاريڂ مان 
ن جا رڳو هڪ ٻ ننڍڙا مثال هتي ڏجن ٿا: 

) انڊلٺ جي ٺهڻ جو اصل سبب جڏهن انسانن کي معلوم نت هو, تڏهن 
ڪن ان کي ”ديوتا“ سمجھي پوڄيو ٿي, ڪن همراهن ان کي ”آسمان ۽ زمين جي 
وچ ۾ هڪ پل“ سمجھيو ٿي. .يا جي ان ۾ گيت ڳاتا ٿي. ڇو ت, هو اُن 
کي ديوين ۽ ديوتاگن ح جي اڳڪٿيءَ جي علامت سمھندا هئا . را کي 
سڪ ”ڏاڪڻ" سمجھيو ٿي 
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عربن انڊلٺ کي ”ڪوراڙ بلا” سمجھيو ٿي, جيڪا ڌرتي ۽ برسات جو سمورو 
ڏڪار ختم ڪري ڇڎي ٿي  .‏ رت وران تع کي ”اندرا جي ڪما ن" سمجھڻ 
لڳا . رپ ارا ان کي ”سينٽ مارٽن جي ڪمان "” : ”پاڪ روح جي پل" ۽ 
.تت *) سمجهڻ لا ر يقت پر اها انڊلٺ ڇا آهي. جي اڄ 
ستين جماعت جي شاگرد کي بہ خبر آهي. 

2 رڃ ۾ جيڪي عڪس نظر ايندا آهن, انسان ڪنهن دؤر ۾ انهن کي 
'جن' يا ڀوت ‏ سمجھندو هو. 

3) چنڊ- گرهڻ ني“ گرهڻ جي سلسلي ۾ اهڙا جاهلان ۽ پاراڻا خيال. 
انساني تاريخ ۾ موجود رهيا آهن, جن کي انسان جون ڪي آباديون اڄ سوڌو 
صحيح سمجھنديون اڇن ٿيون. 

شابد ان چھالت ۽ وهم پرسٽيءَ کان ڀَڄڻ لاءِ چيڪا سن يا لقاڻڻ جي ال 
سين ٿث جاڻ ٹڻ جي صورت ۾ هڪ انسا ن کي اڇي وڪوڙي ٿي, قديم يوناني ڏاهي 
ڊيموڪريٽس هڪ دلعي هيئن چيو, ”مان ايران جو بادشا ٿيڻ کان وڌيڪ اهو 
پسند ڪندس تہ گھٽ ۾ گھهٽ ڪنهن هڪ شيءِ جو ئي اصل سبب معلوم ڪريان” 
موا ء صووت (170119 ك 0001)6111)) 

ال جڪ ين ڪن يڪ اي يبا 
آهن, تن جي ڪل ميڙ ؟ کي ان شيءِ يا ڏيک جو مواد/ ڳ گر/ موڙي (2091691) چئبو آهي." 

يا 
تبديلين جي ڪل مجموعي کي ان لتاءُ جو مواد/ ڳر/ موڙي چيو ويندو آهي. 

مثال طور: 

- اڄ جي دؤر جو مکيہ ڳر آهي: سرمائيداريءَ کان سماجواديت ڏانھهن سفر 

= ڪنهن ب جڳھه جي تعمير ۾ گھريل سامان: سرون, جُوتو, ” 
سيمنٽ, لوهہ, ڪاٺ وغيرہ ان جڳھ جو مواد ٿيندو آهي. 
= ڪنهن بہ سماج جي مواد ۾ هي جزا شامل هوندا آهن: 

ناھر يڪي ايرسجانڻ کل نا ٹيا آهو: 

2 ماڻھن جي وچ ۾ ٿيندڙ سڀ عمل. خاص ڪري آهي عمل جيڪي عام 
واهپي وارين شين جي پيداوار, ره ست ۽ کيت ۾ ٿينھا آهن. 

3 سيا 9997 

ڪنھن ب لقا جي کي ۾ دا نن اپاين شش 
شامل هوندا آهن: ۱ باهمي عمل ان لقاءُ جي جزن جي وچ ۾ ٿيندو آهي ۽ 
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ٻاهريون باهمي عمل اُن لقاءُ ۽ ٻين لقائن جي وڃ ۾ ٿيندو آهي. مثلاً هڪ حاندار 
0 00770770 آهن,. جيڪي سندس . 
تا : هندا آهن, تہ وري اهي عمل بہ جيڪي هو ٻاهرين ماحول جي 
اثٿرن جي جواب ۾ ڪندو رهندو آهي تت 9 
بي ترتيب ڇڙواڳ ۽ آواره ڪون هونديون آهن, اهي هڪ ترتيب سان ٿينديون 
آهن. ڪن حدن اندر ٿينديون ---- انهن عملن ۽ تبديلين کي هڪ 
خاص جٽاءُ ۽ هڪ خاص صفتى بيهڪ يا مقرري (11855ع196111111) بخشينديون آهن. 

اهڙي نموني ڪنهن ب لقاءُ ۾ ٿيندڙ عملن ۽ تبديلين يعني ان لقاءُ جي مواد, 
کي هڪ ٻئي سا لا هڪ چا تا جتادا: نظام ٿيندو آهي۔ 
ٻين لفظن ۾ انھن عملن ۽ تبديلين (يعني مواد) کي هڪ ڊانچو/ ترتيب/ سٽاء/ 
شڪل ٿيندي آهي. فرض ڪريو تہ اسان جي سامھون ڪنهن گھر جي تعمير لاءِ 
هڪ ميدار: ن آهي. جنھن تي هڪ گعر اد جو سيورو ناماڻ (مواد)* سرون: 
سيمنٽ, لوھ, ڪاٺ وغيره پيو آهي. ڇا ان صورتحال ۾ اسان هيُن چئي 
سگھوڻ ٿا تہ اسان جي سامھون هڪ گھر موجود آهي؟ ن, هرگز نہ! هڪ گھر 
اسان جي سامھون تڏهن ئي موجود ٿي سگھي ٿو, جڎڏهن پٽ تي پيل ان سامان 
ها 90 
جهڙي شڪل ۽ صورت وٺي بيٺيون هجن. ان جو مطلب تہ ڪوبہ مواد ڪا خاص 
شڪل, ڪو خاص خدوخال يا ڪا خاص ترتيب وٺي بيھندو آهي, جنھن کي 
فلسفي جي زبان ۾ 'صورت يا ”هيت (170191)' چيو ويندو آهي. ڪوب مواد پاڻ 
سان ٺھڪندڙ ان خاص صورت کان الڳ نہ رهندو آهي. اهڙيءَ طرح هر شيءَ ۽ 
هر لقاءُ کي هڪ مواد ۽ هڪ صورت ٿيندي آهي. 

صورت جي وصف: 

”هڪ لقاء جي مواد جي پاسن جي وج ۾ موجود ناتن جو نسيتا جثادار 





سرٽستو ۽ أن اڻ الا بي جوڙ جڪ بٿي كٿ جن ان ت لقاءٌُ جي صورت پا هيثت ناهيندا 
آهن. " ٿورن لفظن ۾ (ڪنهن گي نهن ادا درا ير سنا بنتاءُ كين اخ 
شيء جي ‫ّصورت چيو ويندو آهي.” 

1 أبندات 9 ۽ انھن جي حرڪت سان ع لاگو عمل گڏجي ڪنھن ڪيميائي 
عنصر جي اٿٽم جو مواد ٺاهيندا آهن, پر اٿٽمن ۾ اندر انھن ابتدائي ٿي ذرڙن جي 
ترتيب/ سٿا وري اٽم جي صورت ٺاهيندي آهي. 

2) هڪ زنده شيءِ جو مواد هن جزن جو ٺھيل هوندو آهي: 

155 


ڏاهپ هو اڀيباس 
= گھڙ جو عمل (16]8100[1511). مڇرجي پوڻ جو عمل 10111 

.--99 (201115860110111(7)) ۽ ڪکين ٻيا عمل ۽ جيو گھرڙا, حيو- 
جٿا 71155065( عضو وغيره جن ۾ اندر اهي عمل ٿيندا آهن. زنده شيءِ جو اهو 
سمورو مواد هڪ خاص شڪل جي صورت ‏ موجود هوندو آهي, جنھن کي 
سائنسي زيان ۾ جاندارن جي ٻدتي بناڅت یا جسماني ڊانجو ((1401]00108) 

. .يو وين آهي. 

3) سڀني سماجي عملن ۾ ب مواد ۽ صورت جي اها پرولي موجود هوندي 
آهي. پيداواري قوتون (خاص ڪري پيداوار اوزار ۽ ماڻھو جيڪي انھن کي 
استعمال ڪندا آهن) تاريڂ جي ڪھڙي ب سماجي دؤر جي پيداواري طريقي جو 
مواد هونديون آهن, جڏهن تہ پيداواري رشتا ان خاص تاريخي دؤر جي پيداواري 
طريقي جي صورت ٺاهيندا آهن. 
موات= ۽ صو٫ت‏ جو ايڪو 

جدلياتي ماديت مطابق موادءِ ان جي صورت پاڻ مم ڳنڍيل هوندا آهن, 

سندن وچ ۾ هڪ ايڪو هوندو آهي, جنھن مان کين جدا نٿو ڪري سگھجي. 
ڪنهن بہ شيءِ اندر آهي ٻئي پنھان هوندا آهن هڪ نا نڪر 
سگھبو آهي. ٿلهي ليکي هيئن چئي سگھجي ٿو تہ دنيا م ٴخالص مواد“ جھڙي 
ڪا شيءَ ڪون آهي, ير ان م جيڪو ب مواد آهي اهو شڪل ء صورت وارو آ آهي. 
اُن ڪري هن دنيا ۾ رڳو باصورت مواد (]1011611) 1"0111608) آهي, يعنى جنھن کي 
ڪا صورت آهي. ساڳئي نموني ڪنھن بہ مواد کان سواءِ ”نج ۽ خالص صورت” 
ناٺي ڪابہ شيءِ هن دنيا ۾ ڪونھي. 

دنيا م مادي کان سواءِ ڪابہ صورت نہ آهي ۽ نہ ٿى ٿى سگھهى ٿي. جو ت 
صورت ڪنھن خاص مادي شيءِ جي جوڙجڪ جو ٿي نائو آهي. ان ڪري 
ڪنھهن ب صورت کي هميشہ ۽ هر حال م هڪ مواد ضرور هوندو آھ 0 ڇاڪاڻ ت 
جيڪڏهن مواد ئي ن هجي ت پوءِ باقي اها صورت ڪھڙي شيءِ جي ترتيب ظاهر 
ڪندي؟ اهو مواد ٿي هوندو آهي جيڪو صورت کي جنم ڏيندو آهي, 7 
ڪن ري تھ يك ڪر يا هڙيءَ 
طرح صورت مواد جي حوا 0-9 

بر اها درحعضقت مواد جو ٿي حصو هوندي آهي,. ان حد تائين تہ اها مواد جي 
-- کي ئي ظاهر ڪندي آهي. 

اسان مٿي ڏٺو تہ هر شيءِ مواد ۽ صورت جو سنگم هوندي آهي. هاڻي 

ڏسوڻ ت اڻ ننٿكم يا انڪي ير آهي ٻٿي اڪھڙي نون گيل هوندا آهن؟ هڪٻئي َ 
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تي ڪيئن ۽ ڪيترو انرانداز ٿيندا آهن؟ ٻنھي مان فيصل ڪن حيثيت ڪنھن جي 
هوندي آهي؟ ڪنهن ب يءِ جو مواد تمام گھڻو چالاڪ ۽ 'چست هوندو آهي. 
اهو پنهنجن اندروني تضادن جي بنياد تي ٿي لگاتار اؤسر ڪندو رهندو آهي۔ 
لڳاتار چرير ۾ هوندو آهىي ۽ جڏهن اهو تبديل ٿيندو آهي. تڏهن ان سان گڎڌان 
يج ضورت پا تبڌيل ٿيد دش آهي. .ڪي ڪن ب يءِ جو مواد ٿئي 
ان شيءِ جي صورت جوڙيندڙ آهي, ان کي متعين ڪندو آهي. 

ڪنهن ب شيءِ جي جزن جي ترتيب ان شيءِ جي 'صورت' چورائيندي آهي 
۽ ان شيءِ جي جزن جو ميڙ 'موادُ ڪوٽائيندو آهي. ان ڪري لازمي طور جزن جو 
ميڙ (مواد) اڳ ۾ ايندو آهي ۽ ميڙ جي ترتيب (صورت) بعد ۾ ! ٻين لفظن ۾ هيٿن 
چئجي تہ ڪنهن شيءِ جو مواد ٿي ان جي صورت کي جنم ڏيندو آهي. صورت, 
مواد کان بعد جي پيداوار آهي, مواد جي هجڻ کان سواءِ صورت جي وجود جو 
سوچي ئي نٿو سگھجي. سو ڪنهن بہ شيءِ جو مواد ان جي صورت متعين ۽ 
مرتب ڪندو آهي. هتي اسبن سماجي پيداوار جي اؤسر جو مثال وٺون ٿا. 

سماجي پيداوار هميشہ پنھنجي مواد يعني پيداواري قوتن سان شروع ٿيندي 
آهي. گھڻي کان گھڻي مادي پيداوار گَڏ ڪرڻ جي جستجو ۾ ماڻھو پنهنجا 
پيداواري اوزار مسلسل سڌاريندا ويندا آهن, بھتر ڪندا ويندا آهن ۽ اهڙيءَ طرح 
پنھنجو هنر ۽ ڏاهپ وڌائيندا ويندا آهن. هي عمل لازمي طور سماجي پيداوار جي 
صورت يعني پيداواري رشتن ۾ ٿي تبديلي آڻي ڇڏيندو آهي. غلامدار نظام, 
جاگيرداري نظاہ ۾, جاگيرداري نظام, سرمائيداري نظام ۾ ۽ سرمائيداري 
نظام, سماجوادي نظام ۾ ان نموني ٿي مٽيا آهن۔ 

فطرت ۾ پڻ ڪنهن بہ شيءِ جو مواد ان جي صورت جوڙي ٿو. علم 
حياتيات مان اسان کي اها پروڙ پوي ٿي تہ جڏهن ب ڪنھن جاندار شيءَ جي 
گي گھارڻ جون حالتون ڦيرو کائينديون آهن, تڏهن ن ان جي نتيجي ۾ سڀ کان 
اڳ جاندار شيءَ جي حياتي عملن (101081015) ۾ ڦيرو ايندو آهي ۽ نوان پروٽين 
ٺھي پوندا آهن, يعني هن جي مواد (يڃ گھڙ جي عمل ۽ ٻہن عملن) ۾ تبديلي ايندي 
آهي: ان کان پوءِ مواد ۾ آيل ان ت تبديليءَ کي 
صورت (سندس جسماني ڍانچو) پڻ تبديل ٿيندو آهي. مٿثلاًُ ڪنهن ٻوٽي کي 
جيڪڏهن گھميل نضا مان پٽي خشڪ فشا (پٿريلي ۽ وا رياسي علاثٿڻي) ۾ پوکيو 
نت کاڻ :ات ن جي يح= گھڙ واري عمل (0011571ه]406) يعنى مواد ۾ تبديلى 
ايندي۔ پچ گھڙ واري عمل ۾ اها تبديلي. ٻوتي کي ان شڪ ففضا (جنھن ۾ 
پاڻيءَ جي اڻاٺ هوندي آهي)( مان گھڻي کان گھڻو پاڻي هٿ ڪرڻ ۽ گي 
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گھٿ ڀاڻ ي وڃائڻ جي قابل بناكڻ واسطي وجود ۾ ايندي آهي. مواد ۾ ان تبديليءَ 
مطابق بعد ۾ ٻوٽي جو جسماني ڍانچو (صورت) ب تبديل ٿيڻ لڳندو آهي. ان جون 
پاڙون زمين ۾ تمام هيٺ تاٿين وڃڻ لڳنديون آهن, جيئن اهي پاڻي حاصل ڪري 
سگھن, ٰ ن جا ٻن سُسي سوڙها ٿيڻ لڳندا آهن ت جيكن انهن مان ٿوري ۾ ٿورو 
پاڻي ب بخارجي سگھي . ان هي اين "”ڪنبا“ بڻجي ويندا آهن, جن 
نان بالي بالن ماتر بخارجي سگھندر آهن. 

مواد جي سلسلي ۾ هڪ ٻي ڳاله. ب اهم آهي تہ هڪڙو ساڳيو ٿي مواد 
ڪن خاص حالتن ۾ مختلف ۽ گھهڻين صورتن ۾ بہ وجود رکي سگھي ٿو, ايٿن جيئن 
تاش جي پتن کي مختلف صورتن ۾ بيھاري سگھبو آهي. صورتن جو گهڻو ۽ 
مختلف هجڻ, ڪنهن ب شيءِ جي مواد کي شاهوڪار ۽ گھڻ- پاسائون بناٿيندو 
آهي. مختلف صورتون هڪ مواد کي مختلف حالتن ۾ بہ وڌي ويجھي سگهڻ جي 
قابل بنائينديون آهن. ڀٽائيءَ هڪ ٿئي مواد جي مختلف صورتن ۾ وجود رکڻ واري 
خاصيت کي هن بيت ۾ ظاهر ڪيو آهي: 

ايڪ تصر در لک, ڪوڙيس ڪڻس ڳڙکيون, 
جيڏانهن ڪيان نظر, تيڏانهي صاحب سامهون! 

ضصورت هي اهميت 

جيتوڻيڪ ڪاب صورت مواد منجھان ٿي ڦٽل هوندي آهي. پر پوءِ ب. اها مواد 
آڏو مائڙي ڪري ڪون ويھندي آهي. بلڪ اها مواد تي ڦڙتيءَ ۽ چالاڪيءَ سان 
اثرانداز ٿيندي آهي. اها مواد جي واڌ ويجه کي یا تہ هٿي ڏيندي آهي يا وري 
روڪي ۽ محدود ڪري ڇڏيندي آهي. مواد سان ٺهڪندڙ هڪ نئين نڪوري 
صورت ان جي اؤسر کي وڌائيندي آهي. ان کي اڳتي نيندي آهي. جهن تہ مواد 
سان نہ ٺهڪندڙ پراڻي صورت ان جي ترقيءَ جي راهہ ۾ رڪاوٽ بڻجندي آهي. 
مثلاً سماجي پيداوار جي صورت يعني پيهاواري رشتا. پيداوار جي مواد يعني 
پيداواري قوتن تي ڀاڙيندا نہ آهن, پر ان جي واڌ ويجه تي ڦڙتيءَ سان اثرانداز بہ 
ٿيندا آهن, جيگن سوشلسٽ پيداواري رشتا (پيداوار جي صورت) پيداواري قوتن 
(پيداوار جي مواد) جي واڌ ويجه کي همٿائيندا آهن .هي صنعتي ۽ زرعي 
پيداوار ۾ ۽ سموري سوشلست اقتصاديات ۾ هڪ ڀاري واڌ کي يقيني بنائي 
ڇڎيندا آهن. ان خن اآبتڑ سرمافيدازان پيهاواري رشتا (ييداوار جي صورث) 
پيداواري قوتن (پيداوار جي مواد) جي واڌ ويجھہ کي روڪي ڇڏيندا آهن, کين 
لولو لنگڑو بناڻي ڇڎيشنا آهن ۽ ڪن حالتي ۾ ت انهن کي ماگغين: صثا خت ڪري 
ڇڎيندا آهن. 
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ڪنھن بہ پارٽيءَ جا رڪن ان جو مواد هوندا آهن ۽ تنظيم ان جي صورت 
هوندي آهي. يڪت ري َ جي تنظيمي صورت, پارٽيءَ جي مواد (ان جي 
ڪارڪن) تي ڌڏ ڏاڍو اثرانداز ٿيندي آهي. سٺي تنظيم پارتيءَ کي مضبوط ڪندي 
آهي, ڪمزور تنظيمہ پارٽيءَ کي بہ ڪمزور بڻائيندي آهي. لينن پارٽيءَ جي 
جمھوري مرڪزيت جي اصول تي ٻڌل بھترين تنظيمي صورت ٿي هئي, جنهن ان 
کي پورهيتن جي انقلابي جدو جھد جي اڳواڻي ڪاميابيءَ سان ڪري سگهڻ جي 
3 ي ي !._والني ٍ 

ڪي اهڙا ماڻھو بہ آهن جيڪي شيءِ جي صورت کي ئي سڀ ڪجھہ 
سمجھندا آهن. اسان مٿي ٻِغايو آهي تہ ڪنھن بہ شيءِ جي ترقيءَ ۾ مواد کي ٿي 
هڪ فيصل ڪن حيثيت هوندي آهي. صورت مواد جي پيدا ڪيل هوندي آهي. پر 
موٽ ۾ اها ب مواد تي چڱي حد تائين, جنھن کي گھٽ ۾ گھٽ درگٽر نت نہ ٿو ڪري 
گھهجي اثر انداز ٿيندي آهي .ور جي ان خاص رشتي کي سمجهھڻ 
تمام ضروري آهي. اڪثر ماڻهو صورت جي ڪردار کي صحيح نموني سمجھڻ ۾ 
مار کائي ويندا آهن. هو صورت جي حيثيت کي وڌائي ڇڙهائي پيش ڪندا آهن,. 
ان کي قطعي. سڀ ڪج ۽ مواد جي ڪائي ڪاڻ نہ ڪڍندڙ سمجھندا آهن. 
ض.و رت کي وڌائي چڙهائي پيش ڪرڻ جي ان چڪ کي صورت 
پرستي (1-01119[1510) چيو ويندو آهي. ان عن جا ڪيترائي ٿن متال اسأن جي سامھود آهن. 

فنِ مصوري ۾ صورت پرستيءَ َ جو ڏاڍو استعمال ڪيو وڃي : ٿو, ڪي مصور 
اهڙيون تصويرون ٺاهين ٿا. جن کي ڪوئي ب مواد ڪون ٿو ٿئي: اهي رڳو رنگ ۾م 
ٻوڙيل برش ڪينواس تي ٿٿي ڇڏين ٿا ۽ پوءِ ان ”شاهڪار تصوير” جي نمائش 
جو اعلان ڪن ٿا.  .‏ ري ڪي ور پرستي 
ڏيک ڏيندي آهي, اهڙا ماڻھو ڪنھن بہ انسان جي رڳو ٻاهرين بيهڪ , هن جي 
ڪپڙن جي قيمتي هجڻ يا نہ هجڻ. هن جي شخصيت جي ظاهري ٺاٺ ٻاٺ پا 
شوءَ ))2191901٤(‏ کي ٿي ڏسندا آهن, پر هو هڪ انسان جي سماجي ۽ معاشي 
حالتن, سندس گھرجن, ڊ ميو رين چياتي پر ٹهتي. صبا هنا يڪو شنڊيٽدا 
آهن. ٻين لفظن ۾ اهي همراه هڪ انسان جي "”صورت کي هن جي "”سيرت ‏ 
کان وڌيڪ اهميت ڏيندا آهن. بهرحال صورت پرستي جتي بہ ۽ جھڙي بہ روپ ۾ َ 
هوندي آهي. اها نقصانڪار هوندي آهي۔ - 
موا ۽ صورت بي وچ ىص تضات 

هر شيء ڇرپر ۽ آؤسر جن يڪ ڪين 
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ڄي ڻج ورادا هت هنڌ حصل يا ببدل ی ھو تو( هي: اهو خاموش تي نہ ويھندو 
آهي ..ا اد هڪ گھڙيءَ کان ڻ ٻي گھڙيءَ تائين صقا ساڳيه کو ڪشر آهي. آهو 
مسلسل چرپر ۽ واڌ ويجھہ ۾ هوندو آهي. مواد سان گڏ صورت بہ وڌندي 
ويجهندي آهي, پر اها مواد جي ڀيٽِ ۾ وڌيڪ پڪي. 9 9 
چرندڙ ٿيندي آهي. اها ڊوڙ ۾ مواد کان پٺتي رهجي ويندي آهي. ان ڪري منڍ 
منڍ ۾ صورت پنھنجي مواد سان, جنھن ان کي پيڍا ڪيو هوندو آهي. ٺنهڪي 
ايندي آهي ۽ ان جي واڌ ويجهہ کي هٿي ڏيندي آهي. پر جيئن جيئن وقت گدرندو 

آهي. مواد پنھنجي واڌ ويج جي ان ڏاڪي تي پهچي ويندو آهي. جتي ان 
جي ناتن جي جتادار سرشتي يعتي صورت جون حدون خود ان جي واڌاري لاءِ 
سوڙهيون ۽ تنگ ٿي وينديون آهن. اهڙيءَ حالت ۾ صورت, مواد جي واڌ ويجه 
کي روڪڻ لڳندي آهي, اها مواد جي لاءِ پوڙهي ۽ ۽ فرسوده ٿي ويندي آهي. ان لا 
مٿي جو سور ۽ ڳچيءَ َ جو ڳٽ بڻجي ويندي آهي. ايئن لڳندو آهي ڄڻ مواد جو 
آزاد پکيئڑو ڪنھن پڃري ۾ قيد ٿي ويو آهي. ان ڏاڪي تي مواد ۽ صورت هڪ ِ 
ٻئي جا مخالف ٽي ويندا آهن سندن وچ ۾ دشمنيءَ جا سلا ٿڦٽڻ لڳندا آهن. اها 
مخالفت ڏينھون ڏينهن زور پڪڙيندي ويندي آهي. تان جو نيٺ اها هڪ تضاد 
جي شڪل وٺي بيهندي آهي. جيڪو ڪنهن نبيري کان سواءِ حل ٿيڻ جو نالو ئي 
نہ وئندو آهي۔ 

نين مواد ۽ پراڻي صورت جي وچ ”7 تضاد پراڻي صورت جي تباهہ ٿيڻ 
۽ ان جي جاءِ تي هڪ نٿين نڪوري, تواني ۽ جوان صورت جي ٿُٽڻ سان حل ٿيڻ 
لڳندو آهي, جنھن جي نتيجي ۾ مواد کي اڳتي وڌڻ جا سونهري موقعا ملي ويندا 
آهن. پر اهو ياد رکڻ گھرجي - نٿين صورت وري ڪنھن: ڏينھن سدائين تبديل 
ٿيندي رهڻ واري مواد لاءِ پراڻي ۽ مدي خارج ٿي ويندي آهي ۽ پوءِ ان سان بہ اهو 
ٿي حشر ٿيندو آهي. جيڪو ان پاڻ كا ن اڳ واري صورت سان ن ڪيو هو, يعني اُن 
جي جاءِ ۽ وري هڪ ٻي ان کان بہ وڌيڪ نئين صورت اچي وئندي آهي. اهڙيءَ 
طرح اهو سلسلو اڻ کٽ هوندو آهي. 

مواد ۽ صورت جي وج ۾ موجود تضاد کي حل ڪرڻ جا طريتقا مختلف ٿيندا 
هن. اهي حالتن پٽاندڙ پرامن ۽ غير پرامن بہ ٿي سگھن ٿا. مواد جي ضرورتن 
.----000-0 مثال آهن. 

1) هر نکين ايحاد پھريون پراڻ ٹي سانچي يا صورت ۾ سامھون ايندي آهي۔ 
دنيا جي پھرين ڪا ربلڪل هڪ گھوڙي گاڏيءَ جو نقل هئي. پر پوءِ جيٿن جيگن 
ترقي ٿيندي وئي. اها پراڻي ڊزاتين ڪار جي اسپيڊ وڌائڻ لاءِ هڪ رنڊڪ بڻجندي 
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وئي ۽ نيٺ اها ڊزاٿين ڦٽي ڪٿي وئي ۽ ان جي جاءِ تي نيون ڊزائينون آنديون 
ويون. اهو سلسلو اڄ بہ جاري آهي. اڄ هر ڪمپني پنھنجين ڪارن جا ماڊل هر 
سال بدلائيندي رهي آهي. 

2) جيكن ٻاهريون حالتون تبديل ٿينديون آهن, تيئن ٿي هڪ زنده شيءِ 
(ٻوٽو يا جانور) کاڌي جي نون جزن کاٿڻ تي مجبور ٿيندي آهي. جنھن ڪري اُن 
جاندار جو مواد (ان جو مخصوص قسم جو ڀح- گهڙ جو عمل ۽ ڪٿين ٻيا زندگي 
بخش عمل) بہ تيزيءَ سان ٿورو يا گھڻو تبديل ٿيڻ لڳندو آهي. جيستائين ان 
جاندار جي جسماني ڍانچي يعني صورت جو تعلق آهي تہ اهو مواد جي نشونما ۽ 
تبديليءَ سان قدم قدم ۾ ملائى ن, هلندو آهی ۽ نتيجى ۾ مواد سان تضاد يا ٽڪر 
-- . لِ يپ 

ناد ساڻ ٽڪر يا تضاد ان جاندار جي جسماني ڍانچي (صورت) ۾ تبديلي 
آڻڻ سان ٿي حل ٿي سگھندو آهي تہ جيكن اهو ڍانچو جاندار جي تبديل ٿيل مواد 
جي مطابقت ۾ ٽي بيھي. ان جو نتيجو هي نڪرندو آهي تہ جاندار جا اڳ موجود 
عضوا يا تہ ٿورو گھڻو تبديل ٿي ويندا آهن يا وري هڪڙا نوان عضوا ٿڦٽي پوندا 
آهن. مثلاً اهي جانور جيڪي پاڻيءَ ۾ اندر وڌيا ويجھيا هوندا آهن, جڏهن ٻاهر 
خشڪيءَ َ تي ‏ رهڻ لڳندا آهن, (حيئن ڏيدر وغيره) تہ پوءِ اهي آهستي آهستي 
تمام ڊگھي مدت ۾ ڪلين جي بدران ٿڦڦڙ ۽ ترڻ جي ڦڙڪين بدران ن ٽنگون پيدا 
ڪرڻ لگندا آهن .يا نيا ۾ جاندارن جي نين ذاتين جي پيدائش 
عمل ۾ اينڌيٰ رهي اق يبس چ جانورڻ ين ارتقا ان ٿي نموني سان ٿي آهي. 

03 سماجي زندگيءَ ۾ ٫‏ پڻ مواد ۽ صورت جي وچ ۾ تضاد موجود هوندو 
آهي. يداوار جي اؤسر ۾ نئون مواد (پيداواري قوتون) پراڻي صورت (پيداواري 
رشتن) سان ٽڪر ۾ ايندو آهي۔ هي تضاد پيداوار جي پراڻن ۽ مدي خارح رشتن 
جي جاءِ تي نون رشتن کي آڻڻ سان حل ڪري سگھبو آهي, جيڪي نين پيداواري 
7 ترڻيءَ جي ضمانت هوندا آهن. مثلاًُ سرمائيداري سماج 
من پيداوار جي مواد ۽ صورت جي وچ ۾ موجود تضاد دشمنيءَ ءَ وارو تضاد ٿي 
پوندو آهي. جنھن ڪري پيداوار جي ان مدي خارج ۽ پراڻي سرمائيداراد صورت 
يت نکين سماجوادي صورت آڻڻ لاءِ سماج کي ”سماجوادي 
انتلاب“ جي ضرورت پوندي آهي. سماجوادي نظام ۾ اندر پڻ پيداوار جي مواد ۽ 
صورت جي وچ ۾ تضاد موجود هوندو آهي. پر اهو تضاد اڪثر حالتن ۾ دشمنيءَ 
وارو تضاد بہ هوندو آهي. ان ڪري ان کي انقلابى پارٽيءَ جى قيادت هيٺ تعليم: 
تنقيد ۽ خود تنقيد جي بنياد تي دوستاڻي انداز ۾ حل ڪيو ويندو آهي. 
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جو شر ۽ ٿ يڪ (11161011161101۱ عگ 125561106) 

هڪ شيءِ جي مواد جي سمجھاڻي ڏيندي اسان اهو چيو تہ مواد ڪنهن ب 
شيءِ کي جوڙيندڙان جي سڀني پھلوثن ۽ عملن جي ميڙ کي ڪوٺيو ويندو آهي. 
پر ڪنهن بہ شيءِ جو جوهر ان جي مک اندرئين ۽ نسبتا جثادار پاسي کي ڪوٺبو 
آهي. شيءڪَ. جي.مواه کي جوڙيندڙ ڪي عمل ۽ تبديليون ان شيءِ لاءِ تمام 
ين آهن, پر ساڳي وقت ڪي عمل ۽ تبديليون ان لاءِ اتقاقي بہ هوندا آهن 

ڳيو حال ان شيءِ جي صورت جو هوندو آهي. ضورت ٺاهيندڙ هڪڙا ناتا ۽ 
َ‫ شيءِ لاءِ ضروري هوندا آهن. پر ٻيا وري اتفاتي هوندا آهن. اهو سڀ ڪجه 
جيڪو ڪنھن شيءِ جي مواد ۽ صورت ۾ شضروري هوندو آهي. جو 
جوهر (688561066ع) ٺاهيندو آهي. ان جو اهو مطلب نہ آهي تہ جوهر شيءِ جي 
ضروري پھلوئن ۽ ناتن جو صرف هڪ حسابي پا انگن اکرن وارو ميڙ آهي. پر اهو 
شيءِ جي ضروري پهلوتن ۽ ناتن جو اهڙو ميڙ آهي, خٿظن اق ڌر طو رفڪ 
ٻئي تي ڀاڙيندڙ ۽ جدلياتي طور هڪ ٻئي سا ن متحد هوندا آهن. 

جوهر جي وصف: 

”ڪنهن شيءِ جي تمام ضروري پهلوئن ۽ ناتن يڪي مڪ يي اخ 
قدرتي طور دارو مار رکندا هجن( جي ميڙ کي ان شيءِ ۽ جو جوهر/ست/ روح چئبو آهي." 

اي 

”ڪنهن ٻہ شيءِ جي متاري نت اتقاقن لاهين جاڙميت ) (تِديلين) وسيلي 
سندس ضروري پهلوئن ۽ ناتن جي اُڀري اچڻ يا پڌري ٿي پوڻ کي ان شيءِ جو 
لقاءِ/ ڏيک/ مظھهر (1911011011061010) ڃكبو يلا 

يا 


”ڏيک, جوهر جو ٻاهريون ۽ سڌو سنئون اظھار هوندو آهي. اهو هڪ 
اهڙي صورت هوندو آهي. جنھن ۾ شيءِ جو جوهر پاڻ 7 کي پڌرو ڪندو آهي یا 
پنھنجيون جھلڪيون ڏيکاريندو آهي.” 

هڪ شيءِ جو جوهر ان جو مغز ٿيندو آهي. باڻي پٺتي جو ڪجه بڃندو 
آهي, اهو ها ۽ ڇڇڙا هوندو آهي. شيءِ جو جوهر ان لاءِ زندگيءَ ۽ موت جو 
تثلو ايدو آهيد: اهو شيءِ جو تت/ ساه/ اساس/ نچوڙ هوندو آهي. حيتن ڏند 
ڪٿاٿن ۾ هوندو آهي تہ ڪنھن ديو جو اھ هڪ طوطي یا اهڙي ڪنهن ٻي 
شيءِ ۾ ٿيندو آهي. پوءِ جيڪڏهن ڪنهن شھزادي کي پنھنجي شھزادي صاحبہ 
آزاد ڪرائڻ لاءِ اهو ديو مارڻو هوندو آهي تہ کيس اي طوطي کي مارڻو پوندو آهي. 
نہ تہ ٻي صورت ۾ اهو ديو ڪڏهن ب نامري سگھنگٴ آهي. ساڳئي نموني جوهر 
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__ اپ ڄو اڀياس 
ڄڻ تہ هڪ شيءِ جو ساھ هوندو آهي. ڪنهن ب شيءِ جو ديو تڏهن ٿي سو گھو 
ٿي سگھندو آهي., جڏهن ان جو سا يعني جوهر مُٺ ۾ پڪڙي وٺبو آهي. 

تال طور: 

1 پح- گھڙ جو عمل (116)8801159) هڪ جاندار شيءِ جو جوهر هوندو 
آهي. هڪ جاندار شيءِ جا سڀ بنيادي ۽ زندگ بخش (1]81آ) ڪم ان ۾ ئي ِ 
نال هوندا آهن ن. اهو عمل سڀٽي زنده شين = جي اندروني ساخت جوڙيندو آهي. 
اينگلس چيو آهي, ”جاندار شيءِ جا ٻيا ست خطل ٳ سو يي اڇڻ جو عمل, 
حساسپڻو, سُساكڻ جو عمل, واڌ يجه اندروني ڇرڀر وغيرة) ان هڪڙي عمل؛ 
ڀڃ- گھڙ واري عمل جي پوئواري ڪندا آهن, ان کان پوءِ ايندا آهن.” سڀٺي زنده 


شين (ٻوٽن ۽ جانورن) جو اهو جوهر پنھنجيون تجليون مختلف ڏيکن ۾ ڏيکاريندو 
آهي. جانور يا ٻوٽي جي هر ذات ان جوهر کي پنھنجي پنھنجي نموني ظاهر 


ساٿن انگن اکرن موجب اهو ساڳيو هڪڙو جوهر: ڀڃ- گھڙ وارو عمل,. 
ٻوٽن جي اٽڪل 5 لک قسمن ۾ ۽ جانورن جي اٽڪل 15 لک ذاتين ۾ پنھهنجي 
پنھنجي انداز سان ظاهر ڪيو وڃي ٿو. ٻوٽن ۽ جانورن جون اهي ذاتيون پنھنجي 
ٻاهرين شڪل ۽ شبيھ يعني ڏيک ۽ واڌ ويجھہ جي مقدار ۾ هڪ ٻئي کان مختلف 
۽ الڳ آهن. اهي سڀ جانور ۽ ٻوٽا الڳ الڳ ناوتي ببان کاڌو هٿ ڪن ٿا, وڌن ٿا 

۽ پنھنجو نسل برقرار رکن ٿا. هن مثال مان اهو ظاهر ٿو ٿئي تہ ڪيئن نہ هڪ 
جوهر پاڻ کي سھسين قسمن جي ڏيکن ذريعي پڌرو ڪري ٿو. ڀٽائيءَ جوهر جي 
ا ن آسودگيءَ َ کي هن بيت ۾ ظاهر ڪيو آهي: ِ 
ڪوڙيس ڪايائون تنهنجيون, لک لک هرزار, 
جيءُ سڀ ڪنهن جيءَ سبن, درسس ڌارون ڌار, 
پريمر تنهنجا پار, ڪهڙا چئي ڪهڙا چوان! 

2 سامراجيت جو جوهر جيڻن لينن ٻڌايو آهي تہ هڪ - هٽي سرمائيداري 
آهي.۔ سامراجيت جون ٻيون سڀ خصوصيتون هڪ- هٿٽين جي ان تسلط منجھان 

3) سماجوادي معاشري جو جوهر؛ سماجوادي ملڪيت جو غلبو, انسان 
اک ڪا ات تا 
موجود سھڪار ۽ ڀائيچاري جي منظم - رَثتلٰ شيڪل: اننائر اگ ٿتى وڌيڪ 
ٽيڪنالاجيءَ جي بنياد تي پيداوار جي واڌاري ۽ ستڌاري ذريعي ن ماه جي مادي ۽ 
ثقافتي ضرورتن جي ڀرپور نموني تڪميل آهن. سماجوادي نظام جو اهو جوهر 
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ڏاهپ هو اڀياس - 

سماج ۾ پاڻ کي مختلف ڏيکن وسيلي ظاهر ڪري ٿو. مثال طور؛ روس ۾ اهو 
روسي ماڻهن جي روزاني زندگيءَ جي عملن, نون ڪارخانن ۽ طاقتور بجلي گھرن 
جي تعمير, معاشيات جي مختلف شاخن ۾ ٿيل ڀرپور ٽيڪنيڪل ترقي, گھرن اڏڻ 
۽ ثقافتي ميڙن ڪرائڻ جي تيز رفتار, روزانو ڪر ڪرڻ جي وقت ۾ ڪمي ڪرڻ, 
ماڻهن جي آمدنيءَ ۾ اضافي ڪرڻ وغيره ذريعي پاڻ کي پڌرو ڪري ٿو. 
جوضر ۽ يد هي جحليات 

مادي جدليات موجب جوهر ۽ ڏيک جي وچ ۾ هڪ ايڪو هوندو آهي, اهي 
هڪ ٻئي سان ع گنڍيل ۽ اٿوٽ هوندا آهن. لينن چيو آهي, ”هر جوهر ڏيک جى 
روپ ۾ نمودار ٿيندو آهي ۽ هر ڏيک جوهري (1165011181) ٿيندو آهي. 8 
جه جيئن حقيقت ۾ جوهر ظاهر ڪيل هوندو آهي. خالص 
ج وهر جھڙي شيءِ نہ ٿيندي آهي, يعني اهڙو ڪوب جوهر ڪونھي, جيڪو پاڻ 
کي ڪنھن : ن ڪنهن شيءِ ۾ نہ ڏيکاري يا پڌرو ڪري. 

دنيا ۾ موجود هر جوهر پاڻ کي ڏيکن جي هڪ جھڳٿي جي صورت ۾ 
ظاهر ڪندو آهي. مثلاًُ سماجوادي يه کي سماجوادي معاشري 
۾ روزاني زندگيءَ جي ڪيترن ٿي واتعن ۽ حقيقتن منجھان ظاهر ڪندو آهي. 
جدلياتي ماديت آڏومادي شين جو جوهر ب مادي ٿيندو آهي. تصور پرست يا تہ 
جوهر جي وجود کان انڪار ڪندا آهن يا وري ان مادي جي هجڻ کي نہ مڇيندا 
آهن. حقيقت جو رڳو ٻاهريون ۽ مٿاڇرو پاسو ٿي ڏيک جوڙيندو آهي. شين جون 
انفرادي خاصيتون, گھڙيون ۽ پھلو ئي ڏيک ٺاهيندا آهن. جوهر ب اهو ساڳيو ئي 
لقاءِ هوندو آهي., انھن ساڳين گوناگون گھڙين ۽ پھلوتئن تي مشتمل هوندو آهي,. 
پر جوهر ۾ انھن خاص گھڙين ۽ پهلوثن کي سندن تمام جٽادار, وشال ۽ عام 
روڀ ۾ کنيو ويندو آهي. 

ليئن جوهر ۽ ڏيک جي لاڳاپي کي ظاهر ڪندي: جوهر کي هڪ تيز وهندڙ 
نديءَ جي نسبتأ پرسڪون, طاقتور ۽ اونھهي وهڪري سان ڀيٽيو آهي, جنھن کي 
پنهنجي مٿاڇري تي لهرون ۽ گجي موجود آهن. نيئن اڳتي چيو آهي, *... پراها 
گڃي ب جوهر جو اظهار هوندي آهي. 

جوهر لازمي طور پنھنجي هر هڪ ڏيک ما ن ليئًا پائيندو آهي,. هر ڏيک مان 
پاڻ ظاهر ڪندو آهي. پر مڪمل نموني ن. . ڙو ومان 
جھلڪندو آهي. ڪوب هڪڙو ڏيک سڄي جوهر کي ڪون ظاهر ڪندو آهي. پر 
ان کي ڇڙو هڪڙي خاص ڪنڊ كا, ن ڏيکاريندو آهي. مثلاً روس ۾ نن جو 
سرشتو, سماجوادي نظام جي جوهر جي رڳو هڪڙي حصي کي ظاهر ڪري 
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ٿو. ڪنهن شيءِ جو جوهر مٿاڇري تي ڪون نظر ايندو آهي, ڪل 
هوندو آهي, . جهن ڪري ان ڇو مشاهدو سو سنٿون ۽ نڌي تي ڪون ڪري 
سگھبو آهي. ان کي رڳو ڪنهن شيءِ جي ڊگھي ۽ معنيٰ خيز اڀياس کان پوءِ ئي 
ظامر ڪري سگھبو آهي. 

رڪ چيو آهي. ”شين جا جوهر سندن پڏرائيءَ جا روپ/ نمونا (ڏيک) 
٣‏ ٴ 95-09-00 

گُڻن جي پٺيان, ڏيکن جي هزارن گھونگھٽن ۾ لڪل جوهر جي مکڙيءَ کي ظاهر 
ڪري. ظاهر جي پٺيان لڪيل اندرين, اونھن ۽ ڳجهن عملن کي عيان ڪري, 
سندنڻ راز ۽ اسرار آشڪار ڪري! جيڪٽهن ايگن نن هجي ۽ ۽ هر جوهر مٿاڇري تي 
ملي وڃي تہ پوءِ مارڪس ڇواڻيءَ, ”هر سائنس فالتو ٿي ويندي. ” _=ِ 

جوهر ۽ ڏيک رڳو هڪ اڪائي نہ آهن, پر اهي هڪ ٻئي جو ضد بہ آهن! 
+آهي هڪ ٻئي سا ن ڪُڏهن ب مڪمل طور نہ ٺھڪندا آهن. هڪ ڏيک, جوهر جي 
ڪلڪ رد ارهز هو ندڙ آهيٳ 091 وقت اهو ان ڏيکائيءَ ۾ 
>7 ن گڱڻ ۽ پھلو بہ شامل ڪندو آهي. جيڪي جوهر مان ٽل ڪون هوندا 
آهن. پر پر ان شيءِ ۽ کي وڪوڙيندڙ ٻاهرين حالتن مان ورتل هوندا آهن. ان سبب 
ڪري ئي هڪ ڏيک هميٍئہ جوهر کان وڌيڪ شاهوڪارءِ آسودو ٿيندو آهي۔ اُن 
جو هڪ سٺو مثال ڪنھن ب جنس يا ويڪاٿو شيء ملهہ يا قدر (۱"91106) کي ان 
جي قيمتن سان ڀيٽڻ مان ملي ويندو. 

هڪ شيءِ جو مل (جوهر) مقرر ٿيل هوندو آهي. (مارڪيت ۾ جڏهن ان 
جي هڪ جنس جي صورت ۾ ٻِين جنسن سان مٽاسٽا ڪٿي ويندي آهي, تڏهن ان 
جو هڪ ”ملھ' " مقرر ڪيو ويندو آهي. جيڪو شين جي تياريءَ تي لڳايل .نه 
جي بنياد تي مقرر ڪيو آهي.) پر اها ث شيءِ ماڻھن کي اصلي مله کان وڌيڪ 
قيمت تي وڪڻي ويندي آهي, ود "نت رت را اش شيءِ جي تياريءَ ۾ 

اخ اتآ ڪت 
ٻاهريان جزا ب ڪارفرما هوندا آهن. مٿلاً شين جي پهچاكڻ تي ڀاڙي وغيره جو 
خرج. ماڻھن جي طلب جي شدت, شين جي مناسب رسد وغيره. ان جو مطلب تہ 
ڪنھن ڏيک جو مواد نہ فقط ...هک 
شين سان قائم ڪيل سندس لا ڳا ين ن طرفان ب مقرر ڪيو وجي ٿو اُن سبب ڪري 
ٿي هڪ ڏيک جو مواد ڦلڙو ۽ تبديل ٿيڻ جوڳو آهي. جڎڏهن تہ شيءِ جو جوهر 
ڪجھ وڌيڪ جِتادار ٿيندو آهي. ٻاهرين تبديلين جو ڌڪ جھلي ويندو آهي. مثال 
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...- ڏاهپ هو اڀياس 

طور ڪنهن خاص شيءِ جون قيمتون لڳاتار هيٺ مٿي ٿينديون رهنديون آهن, 
جڏهن تہان جو ملهھ ڪنهن خاص وقت تائين جٿادار رهندو آهي. 

ليئن, جوهر ۽ ڏيک جي ان رشتي کي هيئن واضح ڪيو آهي, ”... اهو 
جيڪو غير ضروري ظاهري ۽ مٿاڇرو هوندو آهي. سو اڪثر غاٿب ٽي ويندو 
آهي. ايو مضبوطيءَ يا پختائپ سان ڪون ڦٻندو آهي. جيڌو اهو جيڪو شيءِ 
جو ُ‫ جوهر هوندو آهي.” 

جوهر توڙي جو ڏيک جي ڀيٽ ۾ جٽادار ٿيندو آهي. پر پوءِ بہ اهو صفا ۽ 
قطعي طور نہ- تبديل ٿيڻ ج وڳو ن هوندو آهي. اهو تبديل ضرور ٿيندو آهي. پر 
ايترو تيزيءَ سان نہ جيترو تيزيءَ سان ڏيک ٿيندو آهي. اين ان ڪري ٿيندو آهي 
جو جيئن ڏيک اڳتي وڌندو آهي. تيئن ڪي ضروري پھلو ۽ ناتا (يعني جوهر) ب 
مضبوط ٿيندا آهن ۽ هڪ اهم ڪردار ادا ڪرڻ لڳندا آهن, جڏهن تہ ڪي پھلو ۽ 
ناي زور باصفا لختي ٿي.ويندا آهن: مثٌلا ----- 
هٽيءَ کان اڳ واري حالت ما, ن ٿيو ڏئي سامراجيت تاٿين پهچڻ! اڳي جهن آزاد 
مقابلو هوندو هو تڏهن هڪ = هٽيون ڪو خاص ڪردار ادا ڪون ڪنديون هيون 
پر جُڎڏهن سرمائيداري سامراجچي ڏاڪي تاٿين پھتي, آزاد مقابلو توڙي جو اڃا بہ 
موجود رهيو پر اهو هڪ - هٽين (11010]01[65) جي ڪري تمام گھڻو گھٽجي 
ويو ۽ هڪ - هٽي هڪ عالمگير ڏيک بنجڻ لڳي ۽ سماج ۾ هڪ غالب ڪردارادا 
ڪرڻ لڳي. اه ن اهو ظاهر ٿو ٿئي تہ هڪڙو ساڳيو ٿي جوهر پنھنجن 
حدن اندر ڪيئن ٿري گھري ٿو. 
مو هو ۽ يڪ هي اهمببت 

سائنس ۽ عملي ڪمن ۾ جوهر ۽ ڏيک جي جدليات جي ڄاڻ تمام ضروري 
آهي. اها ڄاڻ هڪ سائنسدان ك کي اهو اعتماد بخشي ٿي تہ هن جي اڀياس هيٺ 
َ..ه ن يا لقاٿن جو علم حاصل ڪرڻ چاهي ڪيترو ب ڏکيو ڇو ن هجي, 

ڪنهن شيءَ ۽ جو جوهر چاهي ڪيترن بہ ڏيکن لڪ ما 
هڪ ڏينھن اهو کيس معلوم ئي ويندو۔ 

علم فلڪيات جا ڄاڻو سح جو صدين کان مطالعو ڪندا رهيا آهن. منڍ ۾ 
مختلف اوزارن ذريعي هنن سج جي مٿاڇري تي داغن » اُڀارن جو سراغ لڳايو ۽ ان 
مان نڪرندڙ ڪن ڌرڙن جو ب پتو لڳايو پر انھن سڀني کو جنائن کان پوءِ ب سج 
جي اندر ٿيندڙ عملن. سج جي شڪتيءَ جي اصل سرچشمي جو صحيح ڀٽو نن 
پئٿجي سگھيو. اهڙيءَ طرح سائنس کي ان سلسلي ۾ ڳچ عرصو گڌري 8 
نيٺ ان انھن ڏيکن جي پردي پٺيان لڪل, سح جي اندر گرمي پيدا ڪندڙ 
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ٿاهپ جو اڀياس 
مرڪزيائي عمل (18681]10115 111611110111[37) ٿي رهيا آهن. جن ۾ هنڊرو جن مان 
هيليمہ گئس ٺھي ٿي. 9 0 90 
مقدار ٻاهر نڪري رهيو آهي, جيڪو سج جي گرميءَ جو اصل ڪارڻ آهي 

ڪنھن بہ شيءِ جي جوهر جي ڄاڻ رکڻ تمام ضروري هوندي آهي, ڇو تہ 
ڏيک ان شيءِ جي اصليت بابت اڪٽر غلط ۽ ڪوڙو تصور ڏيندا آهن. جيڪا شيءِ 
ٻاهران پرڪشش, حسين ۽ ٺيڪ ٺاڪ نظر ايندي آهي, ٿي سگھي ٿو اها اندر ۾ 
ايئن نہ هجي! هونئن بہ اهو مشھور آهي تہ, ”سھڻا ٽوه, پٽن تي گھڻا” هوندا 
آهن. هڪ َ پري کان جيًن نظر ايندي آهي. سا اين ويجھي کان نظر ڪان 
ايندی ي آهي. سمنڊ جي مٿاڇري تي جو ڪجھ هوندو آهي. اهو ٿي سمنڊ جي تري 
ڪاه .يي وي هر شيءِ ۽ هر عمل ڄڻ هڪ سمنڊ آهي. 
جنهن جي مٿاڇري تي ڪجه هڪ (ڏيک) ۽ تري ۾ ڪجھ ٻيو (جوهر) هوندو 
آهي. ڀٽائيءَ چيو آهي؛ 

سمنڊ جي سيويس, تنيي ماڻڪ ميڙيا, 
ڇلر جي چوئيس: تى سانکوٽا ۽ ستيون. 
پنھن رات ٿيڻ ۽ موسمن بدلجڻ جي عمل ۾ اسان کي اين ڀاسندو آ هي ڄڻ 

------- ٿري ٿو (اوڀر کان اڀري ٿو ۽ اولهہ ۾ اُلهي ٿو!) پراسان 
ڄاڻون ٿا ت حقيقت ۾ آيئن نہ هوندو آهي. .ءج وڌاري نہ ٿو ري پر 
(ءِ گھڻن ماڻهن کي ايئن لڳندو بہ آهي) تہ سامراجي دنيا ۾ عاليشان قسمہم جي 

جمھوريت موجود آهي. جو ات هر نائيظو اب ال اها واويلا ٻڌندو رهي ٿو تہ 
آمريڪا., برطانيا, فرانس, جرمني وغيرد ۾ هر ڪنھن کي پنھنجي راءِ جي اظهار 
جي مڪمل آزادي آهي ..--7 سياسي پارٹيون ۽ ٿو 
ٺاهڻ جي آ زادي آهي وغيره وغيره. ٻين لفظن ۾ اتان جون حڪومتون, ”عوام 
جون, عوامم منجھان ۽ عوام لاءِ هونديون آهن. پر حقيقت ان جي بلڪل ابئڙ آهي. 

سامراجيت جي سابي هيٺ ڀلجندڙ جمهوريت رڳو هڪ ڌوڪو: فريب ۽ 
ڏنو هوندي آهي. ماڻهن جي اکين ۾ ڌوڙ وجھڻ برابر هوندي آهي, ڇو ت اها تمام 
يو ريت رود آهن: اها رڳو شاهوڪا رماڻهن لاءِ حمشوريت 
9 اها جمھوريت " منھن ۾ موسيٰ. .۾ اپليس! " مٿل هوندي أاً آهي. 

ن ڪري رڳو | ت ڳالھهہ تي ٻڌل ڄا ڻ تہ ڪا شيءِ ظاهر ۾ ڪيٿن نظر اچي 

------9- .900090590 
دنيا جي صحيح تصوير ڪونہ ٿي پيش ڪري سگھي ۽ ڪنھن ب ب عمل لاءِ صحيح 
رهنمائي نہ ٿي ڪري سگھي. ڏيک کي شيءِ جي جوهر کان الڳ نہ ڪري 
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بيھارڻ جي خامي. نظربي ۽ عمل ۾ وڏين غلطين ڪرڻ جو سبب بڻبي آهي. 
مارڪسڙم= ليننزم جي بانين سماجي عملن جي جوهر جا تجزيا پيش ڪيا 
آهن. انھن مان هڪ متال طور آ هي سرماتيدارانہ پيدا وار جي جوهر (يعني مزدورن 
جو استحصال) جي مارڪس طرفان دري فت! يڪي تنام وڏي تاريخي اهميث 
جي حامل آهي. .وت ان جوهر جي دريافت تٿي پوءِ اهو ٻڌايو تہ سرمائيدارن ۽ 
وريه جي وچ ب تماد جو بنياد ڪهڙو آهي؟ سندن وڃ ۾ موجود ڇڪتاڻ جو 


آهي؟ ۽ اها آخرڪار ڇو سماجوادى انقلاب ڏانھن ۽ سرماکِداريءَ جى زوال 
”1 ڪئم ڪنهن شيءِ کي مڪمل ۽ صحيح نموني سمجھڻ لاءِ 


سندس ٻاهر جي تجلن ۽جلون کي سڀ ڪجھ تہ سمجھڻ گھرجي, پر ان لاءِ ان 
جي اندر يا حقيقت ۾ ٽٻي هڻڻ گھرجي ان جو جوهر هٿ ڪجي. . ن حقيقت کي 
ڀٽائي هيٺين سٽن ۾ سھيڙي ويو آهي: 
ريا جي عميق ڏي, منه ڪانو ڏيئي, 
يي پاتاران پيهي, 
سندا سي ان اټايي: 
ضرووت ء انتقاق (8060) 1 رگا 
ڪوب لقاءُ يا واتعو جيڪو ڪن مخصوص حالنؾ هيٺ لازمي ٿيندو آهي. ان 
کي ضرورت چٿبو آهي. مثلاً رات پٺيان ڏينهن جو اچڻ, هڪ موسم پٺيان ٻي 
موسم جو اڇڻ. سرمائيداري نظام هيٺ پورهيت طبقي جي انقلابي تحريڪ جو 
ڄمڻ ۽ اڀرڻ هڪ ضرورت آهي. هڪ پوکيل ٻج جو مناسب پاڻي ۽ گرمي ملڻ 
کان پوءِ ڦٽڻ لازمي آهي. اين ڇو آهي تہ اشستراڪي سوشلزم جي فتح کي اثٽر ۽ 
ناگزير سمجهندا آهن؟ آخر ات شتراڪين ۾ پنھنجي يقيني فتح لاءِ ايڌو اعتماد ڇو 
هوندو آهي؟ انساني سماج جي هن ڏاڪي تي نيٺ سماجواديت ۽ اشتراڪيت جي 
دشمئن کي ايدو خائف ڪري ڇڏي ٿو, آخر ڪھڙو وسيلو آهي؟ 
اشتراڪين ۾ أن اعتماد جو وسيلو؛ سماجي ۽ فطري تانونن جي ڄاڻ آهي. 
ري الا كابخ جن لد آنشق_ ايیتراڪين کي اڄ يڪور 0 
ڪت ۱ آهي ء ان جي پئيا, ن هڪ روشن ۽ تابناڪ صبح 
ضرور اچڻو هوندو آهي. ٤‏ ۾ ڪوبہ شڪ ڪونھي ت سيارو چاهي اهو 
ڪيترو بہ ڊگھو ۽ شديد ڇو ن هجي, هڪ ڏينھن ختم ٿيڻو هوندو آهي ۽ سندس 
پٺيان هڪ بهار ضروراڇڻو هوندو آهي. تڏهن ٿي شيليءَ هيكن چيو آهي: 
(!061181110] ك8ة1 968] 5[]11118 0811 ,0011165 111681“ ]1) 
اندن ڳالھين تي اشتراڪتن جو اعتماد سشعن عمل, جڳڻ جي تجريي ۽ 
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قدرت ۽ سماج جي قانونن جي ڇا ڻ تي ٻڌل آهي دااشا ن کي خبر آهي تہ ڏينهن ۽ 
رات, ڌرتيءَ جي پنهنجي محور جي چوڌاري ڦرڻ سان ٿيندا آهن ۽ موسمون, 
ذرتيءَ جي سج جي چو ڌاري ڦرڻ ڪري هڪ ٻئي جو پيڇو ڪنديون آهن. 

ساڳئي نموني سماجواديت جي - بہ مدي خارج ۽ پوڙهي سرمائيداري 
نظام جي اندروني تضادن ڪري يقيني ۽ اڻٽر هوندي آهي. ان ڪري تاريڂ جو 
اهو فيصلو آهي تہ هن سموري ڌرتيءَ تي هڪ ن هڪ ڏينھن سرمائيداري نظام 
جي جڳه سماجوادي نظام ضرور والاريندو. اهو سماجي اؤسر جو هڪ َُ 
معروضي تانون آهي, جنهن کان ڪوب مائيءَ جو لال منهن نہ ٿو موڙي سگھي! 

ڪاب ضرورت یا گھرج ڪنهن ب اڳتي وڌندڙ لتا ناءُ جي اندروني ماهيت پا ان 
جي جوهر مان ڦُٽي نڪتل هوندي آهي. اها ان خاص ڏيک ڀا لتاءُ لاءِ مستقل ۽ 
ديرپا هوندي آهي. انھن خاصيتن ۽ لاڳاپن کي ضروري چيو ويندو آهي. جن کي 
جيڪڏهن پنھنجي وجود جو سبب پنھنجي اندر ٿي موجود هجي ۽ جيڪي ڪنھن 
بہ ڏيک کي جوڙيندڙ جزن جي رڳو اندروني ماهيت تي ئي دارومدار رکندا هجن. 
ضرورت ان کي نہ چئًبو آهي جيڪي ٿٿي الائي نہ. پران کي چئبو آهي جيڪو ٿيڻ 
لاءِ ٻڌل هوندو آهي, ٿي پوڻ کان ڪنڌ ڪڍائي سگھندو آهي, جو ت اهو شيءِ 
جي اندرني ماهيت منجھان ٿٽي نڪتل ڳوڙهن سببن ڪري پيا ٿيل هوندو آهي. 

ڪي ماڻهو ضرورت کي شيءِ جي سبب سا ن تعبير ڪندا آهن ۽ انھن ٻنهي 
۾ فرق محسوس نہ ڪندا آهن. شين جا سبب اهو و ڏيکارين ٿا تہ هڪڙيون شيون ٻين 
شين تي ڪيگن ڀاڙين ٿيون, يعني سندن بڻ بنياد ڇا آهي. پر ضرورت جو تصور 
اهو ڏيکاري ٿو تہ ڪن مناسب حالتن هيٺ ڪن خاص لاڳاپن ۽ خاصيتن جو ظاهر 
ٿيڻ ڪين ن اڻٽر ۽ ناگزير ٿئي ٿو. 

اهو صحيح آهي ت هر شيءِ/ ڏيک پٺيان . ڪون ڪو سبب هوندو آهي, اها 

شيءِ يا اهو ڏيک ان سبٻ سا ن ڳنڍيل هوندو آهي. پر شيءِ/ ڏيک جو پنھنجي 
يي سان اِهو ڳانڍاپو نہ هوندو آهي جيڪو ان ت کي ضروري بناٿيندو آهي. متال 
طور ڳڙي وسڻ ڌا ران ڪنهن فصل جو تباه ٿي وڃڻ, فصل تي برف جي اثر جو 
هڪ لازمي نتيجو هوندو آهي. پر فصل جي تباهيءَ کي هڪ ضروري عمل نہ 
سمجھيو ويندو آهي, ڇو ت فصل (يعني ٻوٽن) جي اندروني ماهيت جي اها تقاضا 
نہ هوندي آهي تہ سندن ڦوهہ جوانيءَ يا پچي راس ٿيڻ واري مُند ۾ مٿن ڳڙو 
(برف) لازمي طور وسي . بت سي ٿو. 

جيڪدڌدش: ن ڪا اتفاقي ڳالهہ ٻار بار ٿئي ٿي تہ ان جو مطلب اها ڪنھن 
ضروري ۽ لازمي رشتي جي وجود ڏانھن اشارو ڪري ٿي. 
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اتفاق ِ 

اهڙو ڏيک پا واقعو جيڪو لازمي نہ آهي ت. اها ٿئي, ان کي اتفاق (0118906)) 
چيو ويندو آهي. ڪن حالتن ۾ اهو ٿي ب سگھي ٿو ۽ نہ ب ٿي سگھي ٿو, يعني ان 
جو ٿيڻ لازمي نہ هوندو آهي. ان ڏيک جي ٿي پوڻ تي ڪا ڳنڍ ٻڌل ڪون هوندي 
آهي. ڪا ڳت ڏنل ڪونہ هوندي آهي. ان ڏيک/ واتعي لاءِ هروڀرو اهو لازمي نن 
هوندو آهي تہ ٽي پوي. ٿي سگھي ٿو تہ اهو ٿي پوي ۽ ٿي سگھي ٿو تہ اهو نہ ‏ 
لي ...6 6 160) ڇا هڪ انسان جي سموري 
زندگي هن کي هڪ ڪار جي حادثي ۾ مري پوڻ ڏانھن نيندي رهندي آهي؟ ظاهر 
آهي تہ ن! هڪ انسان جو ڪار جي حادتي ۾ مري پوڻ محض هڪ اتفاق هوندو 
آهي, اهو لازمي نہ هوندو آهي. ساڳئي نموني سرمائيدارن طرفان مزدورن کي 
مزدوريءَ تي بيهھارڻ. سرمائيداري نظام بر لازمي هوندو آهي, پر ان نظام ۾ 
هڪ مزدور جو ٿڦري سرمائيدار ٿي پوڻ محض اتفاتي هوندو آهي. اهو لازمي نہ 
هوندو آهي. 

نٿيان,٫خافنز‏ يشن پا ثني يي اتدڙونن ناهيث نااجوشر مان ڪان لك 
نڪرندو آهي, پر ڪن ٻاهرين حالتن جي پيداوار هوندو آهي. اهو 9 ؟ 
جٽادار هوندو آهي .ا ڳالهہ ذهن ۾ ضرور رکڻ .9 
کان سواءِ نہ ٿيندو آهي, هر اتفاق ك جه اهو سبب اُن 
شيءِ ۾ اندر موجود ڪون هوندو آهي, پر شيءِ کان ٻاهر يعني ٻاهرين حالتن ۾ 
موجود هوندو آهي. ڻ.ٿ"5*ٿ5ٿ0000ڻ 9 
سبب ٻين شين يا ڏيکن م هجن, ٻمنظيل اجڪي باھردن بعالايت تي خاروخفارنر ٿن 
هجن, تن کي اتفاتي يا حادثاتي چيو ويندو آهي. " اهي اتغاقي خاضيتون ۽ لاڳاپا 
اڻٽر ڪون ٿيندا آه هن, اهي ٿي ٻ سگهن ٿا ۽ نہ ب ٿي سگهن ٿا. 
ضرورت ۽ انتقاق اي جحليات 

۱1 ضرورت » اتثفاق پاڻ م جدلياتي طور ڳنڍيل هوندا آهن. هڪڙو ئي 
واقعو ساڳئي وقت لازمي ب هوندو آهي ت اتفاقي ب! اهو هڪ لحاظ کان ضروري 
رٻ لجافل کان اق هوندو آټي؛ متا خاب را( نوڊير ڪاليرائيڊا: جڪ 
ماليڪيول ۾ سوڊيہ ۽ ڪلورين جو هڪ اثئم هجڻ لازمي هوندو آهي, .وت لوڻ 
جي اندروني ماهيت جو اٿٽمن جي ان خاص نسبت تي دارومدار هوندو آهي. پر اها 
ڳا لھ تہ هروڀرو سوڊيہ جي ڦلاڻي خاص اٿم, ڪلورين جي ڦلاڻي خاص اٿن 
سا ڪيا مل ڪر لوخ چين ٺاهيو آهي. محضص 
هڪ اتفاق تٿي سگھي ت ٿو. اها ڳالهہ لازمي نہ هوندي آهي. ان جو دارومدار لوڻ 
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جي اندروني ماهيت تي نہ هوندو آهي. پر ٻاهرين حالتن تي هوندو آهي تہ ان ۾ 
ڪھڙا ۽ گھڻا اٿٽم موجود آهن؟ 

برف جو ڳڙو جيڪو ڪنھن فصل جي تباهيءَ جي حوالي سان اتفاقي هوندو 
آهي. اهو ان مخصوص جاگرافيائي خطي, جنھن ۾ اهو وسندو آهي. جي موسمي 
حالتن جي هڪ ضرورت هوندو آهي, انهن موسمي حالتن ۾ ان جو وسڻ لازمي ۽ 
اُڻ ڻ ٽر هوندو آهي. 

مابعدالطيعيات حا حامي ضرورت ۽ اتفاق جي وچ ۾ موجود ان جدلياتي 
لاڳاپي کان انڪار ڪندا آهن. 9-2 
لقاءُ؛ کي ضروري ۽ لازمي سمجھندا آهن, سند سندن آڏو ڪابہ شيءِ يا واقعو اتثاقي نہ 
ٿيندو آهي. هر شيءِ ۽ هر عمل کي عين ضروري َ ۽ لازمي ثرار ڏيندي هنن انسان 
کي لولو لنگڙو بڻائي ڇڏيو آهي. هنن جي چوڻ موجب انسان ويچارو بي وس 
آهي. سندس هٿ ۾ ڪجھ ب ڪونھي. جو ڪجھہ جيئن ٿٿي پيو, اهو اين ٿيڻ 
عبن ضروري ۽ لازمي هوندو آهي, ٻندي گندي جي ڇا مجال جو هو ان کي تر 
جيترو ب ھيڏي هو ڏي ڪري سگھي؟! 

توڻي ولاڙون ڪرس, توڻي هليس وک, 
لکئي منجهان لک, ذرو ضائع ن ٿئي 

ڌ 0 ء0 
قسمت پرستيءَ جي ڌٻڻ ۾ ڪيرائين ٿا. ٻئي پاسي وري اهڙا همراهھ بہ آهن 
جيڪي هر شيءِ ۽ ٿا ڏيک کي اتفاتي 99 .لن آڏو ڪابہ شيءِ لازمي ۽ 
زؤاجبي نہ هوندي آهي: هي خيال وري هڪ ماڻھوءَ ك کى ساگنس تان هٿ کڻائين ٿا, 
ڇو ت اهي انسان جي ان صلاحيت کا ن انڪار ڪن ٿا ت ڪو هو واقعن جي ڌارا کي 
اڳواٽ ڏسي سگھي ٿو ۽ انھن کي سنٿين دڳ لائي سگھي ٿو. 

مٿين ٻنهي خيالن جي ابتڙ جدليات ضرورت ۽ اتفاق کي جدلياتي طور هڪ 
ٻئي سان ڳنڍيل ڀانئي ٿي ٿي. ان آڏو هر واتعو سا اه تچ 
اتغاي ت! ”خالص ضرورت“ يعتي اتفاق کان سواءِ ضرورت یا ”خالص اتفاق” 
يعني ضرورت کان ت سواءِ اتفاق . جھڙي ڪاب شيءِ دنيا ۾ ڪون ٿيندي آهي. 

2) ضرورت ۽ اتفاق هڪ ٻئي جون جايون ب بدلاٿيندا آهن, هڪڙو ٻٿي ۾ 
تبديل ٿي ويندو آهي. اهو جيڪو ڪن خاص حالتن ۾ رڳو هڪ اتفاق هوندو 
آهي. سو ٻين حالتن ۾ ضرورت بڻجي ويندو آهي ۽ اهو جيڪو ڪن خاص حالتن 
۾ ضروري/ لازمي هوندو آهي, سو ٻين مختلف حالتن ٫‏ ۾ اتفاقي هوندو آهي۔ 

متال طور: «٣‏ اشتراڪى در ( 001811 011111111118ل) 68ل15]1111111) مر 
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ويڪائو شين جي مٽاسٽا هڪ انفاقي ڳالھہ هوندي هئي. ڇو تہان دؤر ۾ ماڻهن 
جو معاشي ڍانچو ”آڻين ۽ چاڙهين, ڍَٽ ڏيھاڙي ستريا!!" واري طرز جو هوندو 
هو. هر ڪٽنب پنھنجي گدر سفر جا وسيلا پاڻ پيدا ڪندو هو ۽ پنھنجن ڀاتين ۾ 
برابريءَ سان ورهائيندو هو. اهو سڀ ان ڪري هو جو ان دؤر ۾ پيداواري قوتون 
ايتريون سڌذريل ۽ پختيون نہ هيون جو اهي ڪا ڀاري پيداوار ڪري سگھن, جنهن 
ڪري عام واهپي جون شيون پيدا ڪندڙ جي سڌين گھرجن کان مٿي ڪون پيدا 
ڪيون وينديون هيون. ان ڪري انهن حالتن ۾ هڪ شيءِ جي ٻي شيءِ سان 
مٿا سٿا تمام گھٽ ۽ ڪو ورلي ٿيندي هئي. ٻين لفظن ۾ شين جي مٽاسٽا هڪ 
اتفاق هوندو هو. 

وقت گدرڻ سان آهستي آهستي جيئن پيداواري قوتون ترقي ڪنديون 
ويون, تيكن پيدا ڪندڙ جي سنٿكين سڌين گھرجن کان وڌيڪ بہ شيون پيدا ڪرڻ 
جي ضرورت محسوس ٿيڻ لڳي. ان ضرورت هڪ شيءِ جي ٻي شيءِ سان مٽاسٽا 
ڪرڻ واري ڪرت کي وڌائي ڇڏيو. پوءِ جيئن ٿي ذاتي ملڪيٽ جو بنياد پيو ۽ 
پيداواري وسيلن تي ڪن خاص ماڻهن جو قبضو ٿيڻ لڳو, تيكن ٿي شين جي اها 
مٽاسٽا ان نٿين معاشى نظام جو هڪ ”لازمي جزو"' بنجڻ لڳي ۽ اڄ سرمائيداري 
لڪ ان ڪري 
شين جي مٽاسٽا آڳاٽي اشتراڪي دؤر ۾ ”اتفاقى " هٿي ۽ ”آڻڻ ۽ جالڙهڻ" آ‫ وارو 
2 سي نظام هڪ ”ضرورت“ هو پر ان جي اي اڪ 
يت "” آهي ۽ ”آڻڻ ۽ چاڙهڻ وارو نظام "1200110111 81108151)61106) هڪ 
”اتفاتي” ' ڳالھہ ٿي ڇڪو آهي. هع 
ضروري ٿي پيو آهي ...اد سو اڄ اتقاڻي ٿي ڇڪو آهي. 

03 ضرورت ۽ اتفاق هڪ ٻئي کان الڳ, خالص ۽ نجي روڀ ۾ وجود ڪونہ 

كندا آهن. ”خالص ضرورت ” يا ”خالص اتقفاق"' جھڙي ڪا شيءِ ڪون ٿيندي 
.9 .رٽ ڪن بہ عمل جو مکيہ رخ ظاهر ڪندي آهي. اها ترتي 
رجحان هوندي آهي پر اهو رجحا, ن پاڻ انلافن. ڏيکن جي هڪ ڀنڊار ذريعي 
ظاهر ڪندو آهي. اتقأُ ق ضرورت کي هٿي ڏيندو آهي. اهو ضرورت جي اظھار 
جي هڪ صورت هوندو آهي. جيڪڏهن ڪا اتثائى ڳاله با ربار ٿيندي آهي تہان 
جو مطلب اهو هوندو تہ اتقاقن جو اهو ميڙ پنھنجي پٺيان ڪنهن ضروري ۽ لازمي 
رشتي جي وجود جي نشاندهي ڪري ٿو. 

اتفاقي ڏيکن جي مبڙ کي هميشہ پنھنجي پس منظر ۾ هڪ معروضي 
ضرورت پا قائون موجود هوندو آهي. ان جو هڪ بھترين مثال, گُس آهي. ڪنھن 
ثأنو مر موحود گس ن حا ماليڪول هميث. آواره نموني چرپر ڪندا رهندا آهن. 
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اهي هيُڏي هوڏي, هيٺ مٿي ۽ پا سي اوسي ۾ حرڪت ڪندا رهندا آهن .نا 
اهي هڪ پڻي ۽ اتو هي ڀتيت تباڻ ت ٿڪ را چندا آ آهن. گكس جي ماليڪيولن جو 
اهو ديوارن سان ۽ پاڻ ۾ اتقاقي طور تڪراءُ ئي ان گس جي تمام ضروري ۽ 
ڪان ملا ماليڪيولڻ جو اهو پاڻ ڻم ۽ تين سان 
اتغاڻي ٽڪراءُ, گس جي هڪ ”لازمي" خاصيت: گگس جي دا ٻ (665076]) کي 
ظاهر ڪندو آهي. اهو گئس جي گرميءَ جي درجي., گهاٽائي ۽ ٻين ضروري 
خاصيتن کي پڻ متعين ڪندو آهي. ٰ 

سماجي اؤسر ۾ بہ اتقاق, ضرورت جي اظهار جو هڪ روپ ٿي ڪہ اچي 
ٿو, مثلاُ سرماٿيداري نظام هيٺ قدر/ ملهہ (9116') جو قانون, پاڻ کي مارڪيٽ 
۾ قيمتن جي اتفاقي لاهين چاڙهين ذريعي ٿي ظاهر ڪندو آهي. اتفاق توڙي جو 
ضرورت جي اظهار جو هڪ روپ هوندو آهي. پر پوءِ ب اهو ڪنهن عمل یا ڏيک 
۾ بلڪل نوان پهلو بہ داخل ڪندو آهي. جيڪي ضرورت منجھان ڦٽل ڪونہ 
هوندا آهن, پر ٻاهرين حالتؾ مان ورتل هوندا آهن. َ 

ڪنهن ويڪائو شيءِ جي قيمت حو سندس قدر تي دارومدار يا ضروري 
لاڳاپو, قيمت ۾ اتفاقي لاهين چاڙهين ذريعي پاث کي ظاهر ڪندو آهي, جيڪي 
رڳو شيءِ جي قيمت جي آ ان جي قدر مٿا ن دارومدار رکڻ واري ضرورت کي ڪونہ 
ڏيکارينديون آهن, پر اهي شيءِ جي قيمت تي ٻاهرين حالتن جھهڙوڪ مارڪيٽ ۾ 
ان شيءِ جي رسد ۽ طلب جي پوندڙ اثر کي بہ ڏيکارينديون آهن. ڪي ماڻھو ان 
غلط فھميءَ ۾ هوندا آهن تہ اتقاق محض هڪ اتقاق ٿيندو آهي. ان کي پنھنجي 
پنيا هي پر حقيقت ۾ هر اتفانق کي هڪ سبب ضرور 
هوندو آهي. ضرورت کي اندروني سبب ۽ اتفاق کي ٻاهريون سبب هوندو آهي. 
ضروروت ۽ اتقاق ڊبي موضوع هي اهميت 

ضرورت ۽ اتقاق جي جدليات جي ڄاڻ ڻ سائنس ۽ عمل جي ميدان ۾ تمام 
ضروري آهي. سائنس جو مقصد آهي:؛ ۾ ٻاهرين ڏيکن, اتناقي واقعمن ۽ لاڳاپن جي 
ٻ پردن پٺيان لڪل اندروني. لازمي ۽ ۽ ضروري لاڳاپن کي وائكو ڪرڻ ۽ 
ڳولي لهڻ! ان معروضي ضرورت جي قانوتن جي ڄاڻ حاصل ڪرڻ کان پوءِ ئي 
هڪ انسان قدرت ۽ سماجي زندگيءَ جي ڪيترن ٿي ڏيکن ۽ -- 
سماجي اوسر جي معروضي ضرورت کي عالہ آشڪار بنائڻ آهي ۽ ان معروضي 
ضرورت جي ڄاڻ جي بنياد تي سماجي نظام کي پورهيت عوام جي عظيم تر 
مفادن ۾ بدلائي ڇڏڻ آهي. 
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دنج ير تيايڻ ان وڍنن اهت (هق ۽ انهن کي :ڪون يتا تي 
نداي ڪرڻ گھرجي. ...تا يا حادتا هميشہ ٿيندا رهن ٿا ۽ ۽ آهي زندگيءَ 
تي بہ گھرو و اتر ڇڎين تا .اي اد اي وا راٿين ٿا تہ ڪي وري نقصان 
وارا بہ. مثلاً ٻوڏون, خشڪي ۽ ٻيون قدرتي آفتون. 
ج ا ‏ ت نا ات 
کي انھن اتفاتن کان تہ نہ پر سندن نقصانڪار اثرن کان ضرور بڇائي سگھي ٿي. 
مثلاً زراعتي سائنس کي زمين کيڙڻ, ٻج پوکڻ ۽ فصل لڻڻ جا اهڙا ساٿنسي طريقا 
ايجاد ڪرڻ گھرجن, جيڪي تمام ٿي غير متوقع ۽ خراب موسمي حالتن ۾ ب سٺي 
۽ جھجھي فصل جي ضمانت ڏين  .‏ ڪن اجب ڪا ويا 
آهن. اڄ انسان قدرت جي نقصانڪار اتفاڻن/ حادثن آڏو هڪ رانديڪو ن رهيو 
آهي, پر هن کي انھن اتفاقن جي نقصانڪا 090 
پوري پوري طاقت آهي. 
امڪان ء هقبيقت (!11ة16 ٬گ‏ ”(08511[1ع) 
”امڪان ان کي چٿبو آهي جيڪو اڃا حقيقت نہ بڻيو هوندو آهي. پر حقيقي 
بنجڻ جي هر صلاحيت رکندو آهي.” 
ان جي وضاحت هيءَ پ7 
يڪدم ڪون ڦٽي پوندي آهي. پر سڀ کان پھريان ان شيءِ جي ڄمڻ لاءِ ڪي 
خاص مهاڙيون گھرجون يا پيشڪي شرط (1761601115166) پيدا ٿيندا آهن. 
آهستي آهستي اهي گھرجون پڪيون پختيون ٿينديون ۽ وڌنديون ويجھنديون 
وينديون آهن. ان کان پوءِ معروضي تانونن جي دائري اندر ڪنھن موڙ تي هڪ 
نکين شيءِ ڦُٽي پوندي آهي. نين شيءِ جي ٿٽڻ لاءِ اهي مهاڙيون گھرجون جيڪي 
اڳواٽ وجود رکندڙ شيءِ ۾ ٿي موجود هونديون آهن, تن کي 
امڪان (106810111)9=) چيو ويندو آهي۔ متال طور نر ماد گاڏڙ جيو گھرڙو/26110)) 
(8016(ه پنھنجي اندر هڪ بالغ جيو ۾ تبديل ٿي سگهڻ جو امڪان 0 
ان ڪر ثلقي لډكو اخان امڪانانادمزاداهي بپ حاضيتون, خالشرت تل 
شيون وٺندا آهيون جن جو اڃا ڪو وجود ڪون هوندو آهي. 79 
شرط ئي اهي وجود ۾ اڇي سگهندا آهن. 
هڪ امڪان جڏهن عملي جامو پائيندو آهي يعتي جڏهن (818)6719[126) 
ٿيندو آهي. تڏهن اهو هڪ حقيقفت (!11ة9ع18) بڻجي ويندو آهي. حقيقت .مي 
جامو پھريل هڪ امڪان (108510111)9 84816118117608) هوندو آهي . هڪ امڪان 
ٿيڻ جوڳي حقيقت 1468111)٣(‏ [10661]18) هوندي آهي۔ سو حقيقت ان کي چئبو 
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آهي. جيڪا واتعي ۾ موجود رکندي آهي, جنهن کي اڳ ئي حقيقي بنايو ويو 
هوندو آهي؛ جنھن کي معروضي قانونن یا قدرتي ضرورت معرفت وجود ۾ آندو 
ويو هوندو آهي. . ڪي يقت حيق بنايل امڪان (1505510111 106011[700) 
جو نالو هوندي آهي. 

امڪان کي حقيقت سان گاڏڙ ساڏڙ نہ ڪرڻ گھرجي, ڇو تہ امڪان اهو 
ٿيندو آهي جيڪو اڃا حقيقت ن بڻيو هوندو آهي. مثااُ هڪ ميڊيڪل جي شاگرد 
وٽ ڊاڪٽر بنجڻ جو امڪان ضرور هوندو آهي. پر جيڪڏهن هو اهو سوچڇي تہ 
کيس وڌيڪ پڙهڻ ۽ تجربي حاصل ڪرڻ جي ڪاب ضرورت باقي نہ آهي تہ پوءِ َ 
هو حقيقت ۾ ڪڏهن ب ڊاڪٽر ن بڻجي سگهندو! 

امڪان معروضى قانونن منجھان ٿٌٽى نڪرندا آهن, انھن سببان پيدا ٿيندا 
آهن .هڪ ساهواري شيءِ ۽ ماحول جي وڃ ۾ ٻڌيءَ جو قانون, ٻاهرين حالتن ۾ 
تبديلي اچڻ ڪري, ساهوارن ۾ ان تبديليءَ َ مطابق عمل ڪرڻ, ٻوٽن ۽ جانورن ۾ 
نين ذاتين ڦُٽي پوڻ جو امڪان پيدا ڪندو آهي. 

هتي هڪ غلط فھميءَ َ کي دور ڪندو هلجي تہ ڪي ماڻھو زبان مان نڪتل 
اق سو ات ۾ ناممڪن تہ 
هوندي آهي. هو نيپولين بوناپارٽ وانگر ڪنھن ب ڳالهہ کي ناممڪن نہ 
تبتجقنا آهڻ۔ پرڇسندڻ اها شو ۾وہالڻي ءل آه: خواق عقيت .اها 
اي ڊيا بالقد ٺيڪڻ تي سكوندي آهي جيڪا رتا ۽ بخقاخ بجي قائون ڃاڻ 
نٺھهڪندڙ هوندي آهي. انهن جي. برخلاف ن هوندي آهي. هر اها شيءِ يا ڳالھہ 
جيڪا انھن معروضي قانونن جي ابتڙ هوندي آهي. سا ناممڪن هوندي آهي. 
مثال طور: معجزا جيڪي تدرتي تانونن جي برخلاف آهن ۽ جن جي وضاحت انھن 
قانونن جي داثري اندر ڪونہ ڪري سگهبي آهي. ناممڪن هوندا آهن. ان 9 
ڪنھن ب معجزي جي امڪان کي مڃڻ اين آهي, جيكن ڪنهن نأممڪن شيءِ کي مڃڻ 

ساڳئي نموني اهو جيڪو حقيقي هوندو آهي, 7 
ساڻ سُر ۾ هوندو آهي. ساڻس ٺھڪندڙ هوندو آهي. اهڙي طرح حقيقت ۽ 
امڪان ٻئي معروضي هوندا آهن, ڇاڪاڻ ت اهي انھن سُين ۽ لتائن جي خاصيتن 
جن بيصڪاسن ڪڪندا آهڻ. جيڪي اسان جي شعور کان ٻاهر ۽ آزاد وجود رکندا 
هوندا آهن. ڪن امڪانن جو ٿري حقيقت ۾ تبديل ٿيڻ اهو ظاهر نہ ڪندو آهي تہ 
امڪانن جو انگ ماڳھين گھٽجي ويو يا ختم ٿي ويو. هڪڙن امڪانن جي حقيقي 
روپ وٺڻ سان نوان ع امڪان ڦٽي پوندا آهن. اهي نين حقيقت منجھان اڀرندا آهن. 

ان ڪري حقيقت هڪ صورت مان ڦري ٻي صورت ۾ تبديل ٿي وڃڻ کان پوءِ ب 
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پنھنجي امڪان نہ ٿي کٽائي, ڇو تہ اهي لا محدود هوندا آهن. جيئن تہ هر شيءِ يا 
لقاءُ ابتئڙن جو ميلاپ هوندو آهي ۽ هر شيءِ ڪن خاص حالتن ۾ ٻين شين ۾ تبديل 
.---7"-"7-7-7- آهي. .0 کي اڪيچار 
امڪان هوندا| هن. امڪانن جا مك قسم هيٺيان أ 

0 حقيقي ۽ رواجي امڪان ([7011118 1 عگ - 

2 خيالي ۽ ٺوس امڪان (00110160186) عڱ ]41051180) 

3) اثلى پوندڙ ۽ نہ- اتلى پوندڙ امڪان )]18600٣5]8016  1٣6(6151016('‏ 

4 وين ۽ ڏيک وارا امڪان (9]16110111811011] 0 1258611068 01) ٍ 

ام اي وڌندڙء۽ پٺتى ويندڙامڪان ((1808011018 جگ 1)081685196) 
هقيقي امڪاد =َ 

ڪنهن بہ شيءِ جي ضروري پهلوٿن ۽ لاڳاپن مان ۽ ان شيءِ جي 
ڪارڪردگي ۽ اؤسر تي ضابطو رکندڙ قانونن مان ٿٽي نڪرندڙ امڪانن کي 
”حقيقي امڪان" ڪولٺيو ويندو آهي. مثال طور سماجوادي ملڪن جي 
اقتصاديات کي رٿيل بنياد تي منظم ڪرڻ جو امڪا, ن هڪ حقيقي امڪان آهي. 
ڇو ت اهو پيداواري وسيلن جي عوامي ملڪيت هجڻ جي غالب سماجي حيثيتٽ 
مان ڦُٽي ٿو, جيڪا هر سماجوادي ملڪ ۾ لازمي هوندي آهي. 
٫واهتي‏ امڪان 

‬ اهي امڪان جيڪي ڪنھن بہ شيءِ جي اتفاقي لاڳاپن ۽ رشتن منجھان ٿڦٽي 

نڪرندا هجن, تن کي ”رواجي امڪان” چيو ويندو آهي .ورڪ يزور 
جو ڦُري ”سرماٿيدار“ ٿي پوڻ جو امڪان ن هڪ رواجي ۾ امڪا ن آهي. در 
پيداوار جي سرمائيداران ڍنگ سان لاڳو تانونن مان نہ ٿو ڦٽي نڪري پر اهو 
ٻاهرين حالتن جي اتفاق جو نتيجو ٿٿي ٿو. پيداوار جي سرباٿيداران ڊنگ سان لاڳو 
تانون ت حقيقت ۾ ان امڪان (هڪ مزدور جي سرمائيدار ٿي پوڻ جي امڪان)( 
جي بلڪل ٿي ابتڙ ٿين ٿا, آهي سرمائيداراند سماج ۾ هڪ مزدور کي هميٍٿ. لاءِ 
هڪ مزدور ٿي رهڻ تي مجبور ڪن ٿا. 

حقيقي امڪان عملي جامي پهرڻ واسطي گهربل ضروري حالتن جي حوالي 
سان ٻن قسمن ۾ ورهايل ٽين ٿا 
ٽوس امڪان 

اهڙو امڪان جنهن جي عملي جامي پھرڻ يا حقيقت جي روڀ وٺڻ لاءِ 
گهربل حالتون ظاهر ٿي ڇڪيون هجن, ظاهر ٿين, ان کي ”ئوس امڪان” چٿيو 
آهي. مثلاً سرماثيداري نظام ہ معاشي بحرانن جو امڪان اهو ٿيندو آهي. جنهن 
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کي ڪي مخصوص تاريڂي حالتن ۾ حقيقي بڻائي سگھبو آهي. سمورين بيٺلڪن 
۽ ڳيجھو د نھن کي بيٺڪي نظام جي لعنت ما ن آزاد ڪرائكڻ جو امڪان هڪ 
نوس امڪار ن آهي. 
خيالہي امڪان 

اهڙو امڪان جنهن جي حقيقت جو روپ وٺڻ لاءِ حالتون اڃا ڪون ظاهر 
ٿيون هجن, تنھن کي ”خيالي امڪان" چيو ويندو آهي. ٻين لفظن ۾ هڪ خيالي 
امڪان اهو هوندو آهي. جنھن کي موجود تاريخي حالتن ۾ حقيقي نہ بڻائي 
سگهبو آهي, مثلاً سورج منڊل جي سيارن ۽ ٻين آسماني جسمن جي وچ ۾ ٽڪر 

جو امڪان هڪ خيالى امڪا ن آهي, ڇو تہ ان جي ٿيڻ جو امڪا, ن تمام ٿورو آهي. 

ڪا ڪج ڪات 
نا ممڪن اهو هوندو آهي, جنھن کي حقيقي ڪڏهن ب ن بڻائي سگھبو آهي, فقط 
ان ڪري تہ اهو معروضي تانونن جي بلڪل ئي ابنڙ هوندو آهي۔ جُڏهن تہ هڪ 
خيالي امڪان توڙي جو موجود تاريخي حالتن ۾ حقيقي ن بڻائي سگهبو آهي. پر 
۽ ب اهو معروضي تانونن جي برخلاف نہ هوندو آهي. ان کي ڪڏهن نہ ڪڏهن 
جڎڏهن حالتون سازگار ٿي چڪيون هونديون آهن, حقيقي بڻائي سگھبو آهي. 
مثال طور اهو ناممڪن آهي تہ سرمائيدار ۽ پورهيت طبقي جي مفاد کي هڪٻئي 
سان پرچائي سگھجي, سندن وچ ۾ ناه/ صلاح ڪرائي سگھجي. 

يوين واشرالل اهڪائڻ ڃر ٫‏ وا وافردڙ نڪل تا آهين. شال ڪام 
نوس امڪان ۾ تبديل ٿي سگھندو آهي. مثلاًُ ڪج سال اڳ انسان جي ٻين 
سيارن ڏانهن اڏام هڪ خيالي امڪان هو, جو تہ ان وت آهي ٽيڪنيڪل 
سھوليتون موجود ڪون هيون, جيڪي ان امڪان کي حقيقت ۾ تبديل ڪن ها, 
پراڄ اهو خيالي امڪان ئوس امڪان بڻجي ڇچڪو آهي. بلڪہ ڇنڊ تي تہ حضرت 
انسان پهچي ب چڪو آهي. 2 
پيو ڪري., پنهنجا پرڙا پيو پسائي 

اڻويھين صديءَ 7977-000 
خواب هڪ خيال هو, ڇو ت ان وقت سوشلزم آڻڻ لاءِ ضروري قوتون ۽ حالتون 
ايديون پڪيون پختيون ڪون هيون, پر اڄ جي دور ۾ اهو خواب, اهو خيالي 
امڪان هڪ ٺوس امڪان بڻجي ڇڪو آهي. بلڪ اڄ تت ڪيترن ٿي ملڪن ۾ اُهو 
ٺوس امڪان حقيقت جو روپ ب وئي ڇڪو آهي. 
هجو ضربي امڪان 

اهو امڪان جنھن جو عملي جامو شيءِ جي جوهر کي ئي تبديل ڪري 
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ڏاهپ هو اڀباس 
ڇُڏي ۽ ان کي ڪنهن ٻي شيءِ ۾ ڦيراتي ڇڏي ”جوهري امڪان"” ڪوٺبو آهي. 
متلا ن نا قندار:ملڪ ۾ سماجوادي انقلاب هڪ جوهري امڪان آهي. جو تہان 
امڪان جو عملي جامو سموري سماجي نظام کي ٿي بدلائي ڇڏيندو آهي: 
سرمائيداري سماج وشلسٽ سماج ۾ تبديل ٿي ويندو آهي. َ‫ 
ڪان 
اهو امڪان جنهن کي حقيقي روپ وٺائڻ سان شيءِ جو جوهر تبديل ن ٿئي, 
ان کي ”ڏيک جو امڪان” چٌبو آهي. متال طور ڪنھن ب صنعت ۾ مزدورن لاءِ 
اهو امڪان ت هو پنھنجي مزدوري سرماثيدارن سا ن ويڙهھہ ڪري وڌائي سگھن, 
هڪ " ڏيک جو امڪان“ ان معنيٰ ۾ تان امڪان جو عملي روپ اڳ ۾ سماجي 
ڏه . نن ارت وڌڻ کان 
پوءِ بہ مزدور ٿي .رهن ٿا, پيداواري وسيلن جي مالڪيءَ کان محروم رهن ٿا ۽ 
دا تال يت هن تا: 
اڳتي و<نحڙ ۽ پوٿتعي وين امڪان 
جيئن سڀ شيون ۽ ڏيک ابتڙن جو ميلاپ هوندا آهن, تيئن امڪان ب متضاد 
ٿيندا آهن . مي (ترقي ڪنڙ) ۽ منفي (پٺتي موٽندڙ) ٿيندا آهن. مثلاً ڪوٿى 
ب سماجي انقلاب ٻ امڪان رکندو آهي: هڪڙو ترتي پسند سماجي قوتن جي 
تج ن ۽ ٻيو رجعت پرست سماجي قوتن جي ڪامياب 
ٿيڻ جو منفي امڪان! ! پر تاريڂ جي معروضي قانونن جي عمل دخل ڪري ترقي 
ڪندڙامڪا ن فتحياب ٿي ويندا آهن, جڏهن تہ رجعتي امڪانن جي ڪاميابي 
جيتوڻيڪ اها ڪن وتتن تي ٿي ب ويندي آهي. بلڪل ئي عارضي ۽ اڇڻي وڃڻي 
ٿيندي آهي. 
امڪان هحقيقت م ڪيئن ٿا بحلجن؟ 
فطرت ۾ هڪ امڪا, ن حقيقت ۾ پنھنجي ليکي تبديل ٿي ويندو آهي, بنا 
ڪئم ن ٻاهريڻ نداخلث يا اتسائن مور جي ندد جي! اهو سڀ شين پر فظري ور 
موحود سند, ن اندروني تضادن جي ڇڪتاڻ جو نتيجو هوندو آهي. .ري سماج ۾ 
ايٿن نہ ٿيندو آهي۔ ناي پر انور کي حقيقتن جو روڀ وٺئائڻ لاءِ ماڻهن جي 
" پامقصد شعوري ڪوشش“ تمام اهم ڪردار ادا ڪندي آهي. انسان جي هٿ 
0-0 نن جي آاَڌ ڌار تي ڪندو آهي .۽ 
امڪان حقيقت ۾ تبديل نہ ٿي سگھندو آهي, ان ڪري سماجي زندگيءَ ۾ ڪنھن 
ب امڪا, ن کي حقيقت بناڻڻ لاءِ هيٺين ٻٻن ََ حو شحط 9 
1) مخصوص معروضي (خارجي) حا َ 
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تا ابنانهن. زحسڃچ 

2 داخلي حالتون پيدا ڪرڻ لاءِ پوري پني انساتي ڪوشش! 

هئن ٻنھي نقطن جو تت هي آهي ت, ”جڏهن ٻاهريون (معروضي) حالتون 
پڇي راس ٿين. تڏهن امڪان کي حقيقت ۾ ڦيرا اٿڻ لاءِ انسان کي ويھن ٿي ننهن جو 
زور لڳائڻ گھرجي. ڪر اي يڪو هي 1 يج ي) 
ڀڙڪاٿيندڙ لفظ ت., ”دير معنيلٰ موت!" ڪنهن کي ياد نن آهن, 3 
وك طبقي لاءِ اتتدار هٿ ڪرڻ جون معروضي حالتون بلڪل ئي سا 
هيون. رڳو انھن حالتن مان فائدي وٺڻ جي دير هئي. 
دارومدار پورهيت طبقي جي رڳو ان اهليت تي هو ت اهو حالت کي پنهنجي فائدي 
لاءِ ڪين ٿو ڪتب آڻي؟ ان ڪري ٿي لينن چيو, ”تر جيتري دير ڪرڻ معنيٰ 
موت کي پڪارڻ آهي! ” 
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باب سٺئون 
جد ليائي صاديت جي علم جو نظر بيو 


علم ڇا آهبي؟ 

”انسان جي شعور ۾ حقيقتجي عڪس/ فوٽو/ اولڙي کي علم چئبو آهي.” 

با 

”اتسان جي ذهن ۾ ٻاهرين دنيا ۽ ان جي قانونن جي ڦڙتيلي ۽ بامقصد 
اولڙي يا عڪس کي علمہ چيو ويندو آهي.” هن وصف کي اڃا وڌيڪ مخصوص 
هتن لفظن ۾ ڪري سگھجي ٿو: 

”ذهن م مطا! لعي هيٺ شيءِ ۽ ان جي خاصيتن ۽ رشتن کي خيالي عحڪسن 
955 

علم جي نظريي جو مسئلو فلسفي سان گڏ پيدا ٿيو آهي. يوناني فلسفي ۾ 
علہ جي مسئلي جي ڇنڊڇاڻ ڊيموڪريٽس, افلاطون, ارسطو, اپيڪيورس ۽ 
شيڪي لسفين ڪئي. جديد دؤر ۾ ان مسثلي جي ڇنڊڇاڻ بيڪن, ڊيڪارٽ, 
اڪ ڪا ات 
چرنيشووسڪي جھڙن 'فلسفين ڪٿي. هنن سڀني ڏاهن علمہ جي نظريي جي 
سمجهاڻيءَ ۾ ڪيترائي اهم واڌارا ڪيا. علم جي مسئلي کي مارڪسي لينني 
فلسفي ۾ هڪ مرڪزي حيثيت حاصل آهي. 

علم جي مارڪسي- لينني نظريي کي سمجهڻ کان اڳ اهو ڏسون ت ڇا 
هيءَ دنيا ڄاڻڻ لاق آهي؟! ڇا انسان هن دنيا بابت صحيم علم حاصل ڪري 
سگھي ٿو؟ هن سلسلي فلسفين جو هڪڙو ڌڙو اهڙو آهي جيڪو دعويٰ 
ٽوڪري تہ هيءَ دنيا ند= ڄاڻڻ- جو ڳي (11111100'8816]) آهي, | ن جي باري ۾ 
اسان ڪجھ ب ۽ ڪڏهن ب ن ٿا ڄاڻى سجهوڻ؛ ..-- اسان جي 

حواسن جي پهج کان مٿي آهي. اهڙ, ن فلسفين کي اڄاڻا أفدسفٰي با وادي (11051105ع4) 

ڪوٺيو وڃي ٿو ۽ اهڙي نظربي کي اگنان واد يا آڄاڻيت 9 
وڃي ٿو. هي لفظ يوناني زبان جي لفظ (48160515) مان نڪتل آهن, جنھن جو 
مطلب آهي؛ تامغلوم. آچاڻ يا لاعلم. 

انا ن واد يا اڄاڻيت جي فلسفي جي شروعات يوناني .هن جھڙو وڪ ياثرو, 
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اڀ هو اياسش 
ڪارنيگڊس ۽ اينيسيڊيمس وٽان ٿي. جديد دؤر ۾ انھن قديمہ يوناني فلسفبن جي 
اگنان وادي خيالن جي نئين سر اپٽار ۽ تجديد ارڙهين صديءَ جي مشھور فلسفي 
ڊيوڊ هيوم ڪئي, جنھن جو اهو خيال هو تہ, ”سموري ڄاڻ حقيقت ۾ 
اڻڄاڻائي (086ع[11]01- -701) ٿو ٿي آهي۔ 9 

هيوہ کان پوءِ ڪانٽ ٿئي اگنان وادي فلسفي جو وڏو پرچارڪ رهيو آهي. 
ڪانٽ جو اهو خيال هو تہ شيون اسان کان لڪل آهن, انھن جي ظاهر ۽ باطن ۾ 
وڏو فرق آهي. ٿ.. يڪ ”شيءِ بدات خود" پا ”پنھنجو پاڻ تاكين " (111118-111-118811) 
آهي, يعني پنھنجو پاڻ ۾ مڪمل آهي, پنھنجو پاڻ ث تاٿين محدود آهي. ان جي 
ظاهر ۽ باطن جي ٻئي ڪنهن کي بہ خبر ڪونہ آهي؛ ”--0-- 
اورانگھي نہ ٿو سگھي, هر او ور ادن نن ڪي يوار سان بند ٿيل ٿين 
ٿيون. هر شيءِ پاڪ و پوتر ٿئي ٿي, سَتي جتي ٿئي ٿي. 977 
سگھون. ان ڪري ڪانٽ جي خيال ۾ اسا ن ڪنھن بہ شيءِ جي جوهر, ان جي 
اندروني بناوت یا باطن تائين ڪو: ٿا پهچي سگھون. مطلب تہان شي بابت ڪا 
جاع دا الا 
ٻاهريان ڏيک ڏسي ۽ سمجھي سگھو.ن ٿا. 

سرمائيدار ملڪن ۾ اڄاڻيت جي نظريي جو ڏاڍو پرچار ڪيو وڃي ٿو. اها 
سوچڻ جي ڳالهہ آهي تہ سرمائيدار ملڪ نيٺ ان فلسفي جو ايڌو سھارو ڇو ٿا 
وٺن؟ هو ان ع فلسفي جو سھارو ان ڪري ٿا وٺن جو اهو سندن مفادن جو تحفظ 
ڪري ٿو. ڄاڻ/ علم روشني پکيڙي ٿو, جيڪا ٿورو ماڻھن کي ڀانءِ ن ٽي پوي. 

جڏهن علمہ جي روشنيءَ سان ماڻهن جا ٻاٽ اونداها ذهن منور ٿي وڃن ٿا 
هو يي ڪڍ ڊاريراكروڻ ڦاڙي ڏسڻ لڳن ٿا, ۽ پري ۽ ۽ ڀلي جي وچ ۾ تميز 
ڪرڻ لڳن ٿا, کڎن ۽ كامن ..- ۽ ڪنهن جي بہ ڌو ڪي يا ڏٺي 
۾ ڪون ٿا اڃن. علم جي روشنيءَ کان اهي شخص ڊڄن ٿا جيڪي ماڻهن کي 
جھالت جي گهگھ. انڌاري ۾ واڙيون ويٺا هوندا آهن, ان ڪري روشنيءَ جي 
**-9 ک ٽ ن ڪڌا ڪرتوت ماڻهن آڏو وائكا ٽي 
يون ٿا. ٿ. نھنج ان ٿي ننگي مڪروه ۽ پيانڪ روپ ۾ ماڻھن آڏو اگھاڙا تى 
پون ٿا. بس پوءِ ماڻھن کي سچ ۽ ۽ ڪوڙ جي وچ ۾ تميز ڪرڻ اچي وڃي تي 

99900995959 77 
ان يون پنھنجي ملڪ مان جھالت جي اوندهہ ڪڍڻ 
کي لڳي وڃن ٿا؛ چا تملائي ڇڏين تا ۽ علم لاءِ هر طرف 
واجهہ وجھن ٿا. بيٺڪي ماڻھن جي اها علہ لاءِ تڙپ ۽ جستجو ٿي آهي. جنهن 
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39 څا آهن: 


پر سائنس ء عمل اڄاڻيت جي نظريي ك کي غلط ثابٽ ڪري ڇڏيو آهي. .2 
هزارن گھونگھٽن ۾ لڪل ڪانٽ جي پاڪ و پوتر ”پنھنجو پاڻ ۾ مڪمل شي 
(شيءِ بدات خود) جا مک کڙا ساٿنس جي طاثتور هٿن پڌرا ڪري وڌا 090999 
راز ۽ اسرار ڳولي وڌا آهن, انھن جا پردا چاڪ ڪري ڇڏيا آهن. انھن جو ظاهر ۽ 
باطن وائكو ڪري وڌو آهي, سندن عيب تواب عيان ڪري وڌا آهن .مي ڏيكن 
۽ شين کي صحيح نموني سمجھي وڃڻ جي پرک اها آهي تہ ڇا اسان انھن شين ۽ 
ڏيکن کي ٻيهر تخليق ڪري سگھون ٿا” ان سلسلي م هتي اسان رڳو هڪڙي 
شيءِ وٽامن جو مثال وٺون ٿا. 
وٽامن جن کي رڳو ٻوٽن/ جانورن مان هٿ ڪري سگھبو هو, تي بہ ڪنھن 
وقت ”شيءِ = بدات خود” جو نو لڳل هو. پر اج جڏه = ه-“ 
ونامن . راو موي سان و اثر مقدار ۾ تيار ڪري رهي آهي تہ ان صورت ۾ 
ڪانٽ جي اها ”پنهنجو پاڻ ۾ شيءِ“ ٿري ”اسان لاءِ شيءِ” ٿي پئي آهي, ڇو تہ 
اج اسان ان جي ماهيت سمجھي ورتي آهي. اهڙيءَ طرح جڏهن اسان اهو ڏسون 
ٿا تہ سائنس اهڑزن لگھا ڪروڙها مرڪبن جو اندر اکيلي وڌو آهي, سندن 
ماهيت )1811٤6(‏ سمجھي ورتي آهي. تڏهن اسان سح اك 


؟ 9 
؟ آ 


ڪروڙها ”پنهنجو پاڻ ۾ شيون“ پڌريون ٿي پيون آهن, ڄاتيون ويون آهن. 

ان ڪري ساٿنسي دريافتن اڄاڻيت جي نظربي كي سنٿين چوٽيءَ آڻي پٽ تي 
جن 
 .‏ 3 ار 3 اد 
جو گو .1101٣]0[16(‏ ) سمجھي ٿو .ني لون اڄاڻيت جيو ابتڙ اها دعوءِ؛ ىٰ ڪر ڻو 
تہ انسان شين ء لقائٿن جي ظاهر » باطن= ٻنھي ”9 
حاصل ڪرى سگھى ٿو. ٰ ِ‫ 

اچ 9 اي 
سگهڻ خو گي آهين: فاق ڏج تن اهجا ڪا ؿ٬ڪتري‏ گنهج آن: ان 
ڄاڻ جو سرجشمو ڪھڙو آهي؟ اها ڪھڙي شيءِ آهي, جيڪا اسان کي هن دنيا 
بابت علم حاصل ڪرڻ جي قايل بنائي ٿي؟ 

مارڪسي فلسفو هن معروضي دنبا, ان جي شہن ء لقاگن: ن کي ئي علم جو 
اج سمجھي ٿو. علم جو سرحشمو انسان جي چو ڌاري 
موجود هيءَ معروضي دنيا آهي. اها انسان تي عمل ڪَري ٿي ۽ نتيجي ۾ هن ۾ 
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احساس, خيال ۽ تصور پيدا ٿين ٿا. انسان گلن جي خوشبو سنگھي ٿو, پکين جا 
سُريلا آواز ٻڌي ٿو, وڻ ٽڻ, درياهہ ۽ جبل ڏسي ٿو, گرمي ۽ سردي محسوس 
ڪري ٿو وغيره وغيره. جيڪڏهن هي سڀ انسان جي شعور کان ٻاهر آزاد وجود 
رکندڙ شيون, انسان ت تن عمل/آثر تن ڪن هاڻ پوءِ اتان کي انھن جي باري ۾ 
ذرو ب ڄاڻ ڂ نہ هجي ها وٿ اي ين لاد ڪوب تو ياتئش وا أت 
رڳو معروضي دنيا انسان تي عمل ڪري ٿي. پر موٽ ۾ انسان بہ ڦڙتيءَ سان ان 
تانزانفا يت 

ڪج 
سرچشمو نہ ٿا ڀانئين. هو علم کي معروضي حقيقت جو عڪس ڀا اولڙو ن ٿا 
سمجھهن. داخلي خيال پبرست (1868118]5 10600168 51) انسان جي احساسن کي ٿي 
علم جو سرچشمو قرار ڏين ٿا ۽ خارجي خيال پرست (14691155 1(«6ع[10) وري 
علم کي ”خيال/ پاڪ روح" آ جي پنھنجي ليکي اؤسر قرار ڏين ٿا, جنھن جو هن 
مادي دنيا سار ن ڪوب واسطو نہ آهي ڃ.هگ31ڈ ٣ال‏ اشا: ن کان ٻاهر ٿکي ٿو, جنھن 
کي هي همراهہ مختلف نالا ڏين ٿا (مطلب صداقت, مطلق خيال. تڪائيائي: ۇج 
وغيره) هن آڏو اهو خيال/ روح ئي علم جو سرچشمو آهي, هيءَ مادي دنيا ن 

ڙ يجلاا 90909" 
انداز ۾ هڪ سٽ ۾ بيان ڪيو آهي: 

”پاڻ نن آهي ڄاڻ, مانڊيءَ منڊ پکيڙيو.” 
يا يشن سچل ڇيو آهي: ٰ 
”انت بحر دي خبر ن ڪائي, رنگيءَ رنگ بڻايا.” 

علم جي سلسلي ۾ انڌي عقيدي تي بيٺل مذهب جو ائٿپروج ب ساڳيو ئي 
آهي, بھتي ايك تر ڏيئڻ جي:جو هر کي سمجهڻ انسان جي وس کان ٻاهر 
آهي. هو رڳو ايترو ڪري سگھي ٿو ت هن ڪائنات جي خالق- ازغيبي هستيءَ 
جي تخليقات جي نتيجن جي وضاحت ۽ درجہ بندي ڪري! اهو ڪم ب هو ان 
ازغيبي هستيءَ جي رضا سان ئي ڪري سگھي ٿو, نہ تہ جيڪر اهو ب سندس 
پنھنجي وس ۾ نہ آهي. 

ڄجاڻ 5-3 تي خيالن کي مارڪس کان ۽ اڳ وارى 
ڪڪ ڪت .مي وادين اهو جيو تہ, 2 
ذهن ۾ ٻاهرين شين جو عڪسن آهي۔ پوءِ ب انھن مادى وادين کان هڪ ڇڪ ٿي 
وٿي. هو ان عڪس کي موڳو ۽ بي وس سمجھن پيا. هن آڏو رڳو ٻاهريون يون 
ٿي انسان جي ذهن تي عمل ڪن ٿيون ۽ انسان موٽ ۾ انھن کي تبديل ن ٿو ڪري. 

183 





_ اپ جو اڀياس 

ان ڪري مارڪس ۽ اينگلس پاڻ کان اڳ واري ماديت جي ڪمزورين کي 
هن علد بات هڪ بلڪاددي ون ڪڊ يد اڇ دا ادن 
نظريو” پيش ڪيو. ان نٿين نظربي جي بنيادي ۽ امتيازي خصوصيت اها آهي تت 
اهو علم (مادي پيداوار ۾ ماڻھوءَ جي سرگرميءَ) کي ٿي علم جو بنياد/ 
سرچشمو سمجھي ٿو, ڇو تت سماجي عمل جي سرگرميءَ دوران ئي هڪ ماڻھو 
5 
پهريان فلسفي هئا جن مادي جدليات کي, علم جي اؤسر جو عمل سان لاڳو ڪيو. 

ڪڪ تا 
سمجھي ٿو تہ وري ٻئي طرف ان عمل کي حاصل ڪيل علہ جي سچائيءَ جي 
ڪسوٽي يا پرک ب سمجھي ٿو. مارڪسي فلسفو علہ کي اڻ ڄاڻائى/ حهالت 
7 اي ڻڂ پوري. .يي ڪي ڄاڻ ڻڂ جي. پوري ۽ 0 
اڏام سمجھي ٿو ان ڪري جدلياتي ماديت مطابق ڄاڻ/ علم هميشہ اڳتي 
ڪت . ها سا نھن سولي کا ن ڏکي ڏانھن, سادي 
کان پيجيده ڏانهن, اڻپوري کان پوري ڏانهن. . و ال ساس جي 
-----0- 0001909 
پراڻن کي وڌيڪ صحيح ڪيو وڃي ٿو. علمہ جي مارڪسي نظريي جو جدلياتي 
ماديت جي : زبان ۾ هي مطلب آهي: 

(01 ”عمل (سماجي)- علہ جو بنياد آهي.” اها علم جي مارڪسي نظريي 
جي ماديت آهي. ھ 

(2) ”علم= هميشہ اڳتي وڌندو رهي ٿو, اڻ ڄاڻائيءَ کان ڄاڻ ڏانھن, اڻث 
پوري, اڌوگابري ۽ مُڌي سنُڌي ڄاڻ کان وڌيڪ پوري, وڌيڪ صحيح ۽ وڌيڪ 
تيز ڄاڻ ڏانھن! ” اها علم جي مارڪسي نظربي جي جدليات آهي. 

عمل- علم جو نقط آغاز ۽ بنياد آهي =* ٍ 

”9 کي تبديل ڪرڻ ۽ ٿيرائڻ ۾ انسان جيڪو ڦڙتيلو ڪم پا 
سرگرمي ڪري ٿو. ان کي ل” (1001106) چيو وڃي ٿو. جيٿن تہ فطرت ۽ 
سماج کی ڦيرائيندڙ مكيٍہ قوت انسان .مي مي پيداواري عمل آهي, اُن 
چ--------9ه--90909 رآهي. انسان جي اها پيداواري 
سرگرمي ٿن هوندي آهي+ جيڪا قدرتي شون کي تنڊيل ڪري ٿي ت جيتن آهي 
سماج جون ضرورتون پوريون ڪري سگھن. عمل ۾ انسان جي سرگرميءَ جا. 
سمورا معروضي روپ اڇي وڃن ٿا. ان ڪري انسان جي عمل ۾ پيداواري 
سرگرميءَ کان سواءِ (جيڪا ان ۾ بھرحال بنياد ي ۽ فيصل ڪن حيثيت رکي ٿي) 
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زندگيءَ جو سياسي پھلو, طبقاتي جدو جھد, قومي آزاديءَ ‏ جي جدوجهد, 
ساٿنسي تجربا ۽ فنڪارانہ سرگرميون بہ شامل ٿين ٿيون. ٿلھي ليکي انسان جو 
عمل ٽن جزن تي مشتمل ٽٿي ٿو: 
1) مادي پيداواري سرگرمي 
2 سياسي سرگرمي 
0 ثقافتي سرگرمي 
هن ٽنھي جزن مان پهريون جزو لازمي, بنيادي ۽ فيصل ڪن حيثيت وارو 
آهي. ڇو تہ ان جي طفيل ٿي باقي ٻہ جزا؛ سياسي ۽ ثقافتي وجود ۾ اچن ٿا ۽ ان 
کان متاثر ٿين ٿا. البت موٽ ۾ پيداواري سرگرمي سياست ۽ ثقافت کان متائر 
ضرورت ٿئي ٿي. حقيقت ۾ روزاني عملي تجربي ئي انسان کي اُهو سڀ ڪجھہ 
سيکاريو جنھن جي ڄاڻڻ جي کيس پنھنجي وجود برقرار رکڻ واسطي .. 
اسان جي زندگيءَ جو پنھنجو تجربو ب ان ڳالھہ جي ثابتي ڏئي ٿو. ڪوب انسا 
پيٽئون پڙهي ڪون ايندو آهي. ڄمندي ئي ڄام ڪون هوندو آهي. پر جيئن جيگن 
هو پنھنجي عملي تجربي دوران هن دنيا جي مختلف ڏيکن ۽ لقاٿن سان واسطي ۾ 
ايندو آهي. انهن کي ڏسندو وائسندو آهي, تيٿن تيئن هو دنيا ني 
حاصل ڪندو ويندو آهي. 
ننڍڙو معصوم ٻار باهيزي يا هم وجھنڌو آهي؛ چو ھن ٿيا ن جي 
صيتن (ساڙڻ) جي اڃا سُڌ ڪونہ هوندي آهي, پر آھ قيخي اي تهر ةننھي 
---------909 لڳندي آهي .ان پو هو 
ڀلجي بہ باهہ ۾ هٿ نہ وجهندو آهي. ان جو مطلب هي نڪري ٿو تہ هڪ ٻار بہ 
ڪجھ ڄاڻ پنھنجي عملي تجربي ذريعي ئي حاصل ڪري ٿو. 
انسان جو عمل سماجي نوعيت جو ٿيندو آهي, اهو هڪ اڌ ماڻهن جي 
سرگرمي نہ هوندو آهي. پر سمورن محنت ڪندڙ ماڻهن جي گڏيل سرگرمي 
هوندو آهي. ڪا يڪ اي وه 
گھرجي. اها چڪ مارڪس کا ن اڳ واري ماديت بہ ڪئي هئي, ان عمل کي الڳ 
الڳ فردن جو ” ذاتي عملي تجريو” ڀانيو ٿي, جيڪي هڪ ٻئي کان جدا ۾ ڪٽيل 
رهيا ٿي. پر حقيقت ان جي ابتڙ آهي. عمل ۾ اسان نہ رڳو پنھنجي ذاتي تجربي کي 
ڪر آڻيُؤن ٿاپز ٻيا مالقن جن ٽچرنين کي با ڪن آيوي ٿا 
ٻي ڳالھہ تہ پيداواري سياسي يا ثقافتي سرگرمي ڪو هڪڙو ماڻھو الڳ 
ڪڪ پر هو رڳو ٻيی ماڻهن جي سھڪار سان, ساڻن هٿ هٿ 
۾ ملائي اهي سرگرميون ڪري سگهندو آهي. اهو ئي سيب آهي جو مارڪسزم, 
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سماجي عمل (00[00] 1 [19ت506) جي ڳالھِ ڪري ٿو, جنھن جو مطلب آهي: 
سموري انسان ذات جو عمل, جنهن دوران انسان هن مادي دنيا : تي اثر انداز ٿين ٿا 
۽ مادي پيداوار, سائنسي تجربن ۽ طبيقاتي جدوجھد وغيره جھڙيڻ سرگرمين 
ذريعي ان کي تبديل ڪري ڇٽين ٿا. 

عمل, علم جو شروعاتي نقطو ۽ بنياد آهي. ڇو تہ پنھنجي اردگرد ماحول 
کي پروڙڻ ۽ پرجهڻ لاءِ انسان پنھنجي چوڌاري ٿيندڙ وارداتن ۽ ڏيکن کي هڪ 
خاموش تماشائي ٿي نہ ٿو ڏسي سگھي, أّْ: ن ڪري تہ خاموش تماشائي ٿي رهڻ 
سان هو شين ۽ لقاتن جا رڳو ٻاهريان ڏيک ٿي پَسي سگھي ٿو, انھن جي اندر ۾ 
نداي راو با بلقين. 

تن جو ايتر جاچد لا انهڻ متان مل ڪرم لاز آهي نهن بنا 
جراند ڪرڻ, كين تولڻ, انڊڻ, چيرڻ ۽ ڦاڙڻ لازمى آهي. هڪ شيءَ ۽ کي پنھهنجي 
فطري ماحول ڪن نويڪلو 
اڀياس ڪرڻ لازمي آهي, ڇو تہ پوءِ ئي اسان ان جي اندر ۾ جھاتي پائي 
سگهنداسين . ان جو جوهر ڏسي سگھنداسين ... يڪ ڪن ماڻھوءَ کي 
صوف جو ذائقو معلوم ڪرڻو آهي تہ هن کي صوف لازمي طور کائڻو ٿي پوندو, 
صوف مٿان عمل ڪرڻو پوندو, ان جي فطري حالت کي چڪ هڻي. نوڙلو پوندن, 
ڇجو ت ان کان پوءِ ً ٿى اهو ماڻھو صوف جي ذات جو صحيح اندازو لڳائي ٿو, 
تات نا بظل نن حقيقثٹ کي سجھع لاءَِ ان بابت علم حاصل ڪرڻ لاءِ ان ۾ 
عملي مداخلت ڪرڻ ضروري هوندي آهي. ٻين لفظن ۾ علم لاءِ عمل ڪرڻ 
لازمي هوندو آهي. عمل, علہ جو منڍ آهي. 

انسان کي پنھنجي وجود ۾ اچڻ کان وٺي ئي پيٽ گذر جي وسيلن هٿ 
7- کو ڪرڻي پٿي آهي. کيس ان سلسلي ۾ هٿ پير هڻڻا پيا آهن. اٽي. 

۽ اجھي جي تلاش ۾ هو قدرتي قوتن جي مقابلي ۾ لھي آيو ۽ آهستي آهستي 
00 يھ در ٰ :يدازار جق وڌيڪ واڌاري اڳتي هلي وڌيڪ نٿين ڄاڻ هٿ 
ڪرڻ جي گھر ڪئي. آڳاٽي زماني ۾ بہانسان کي زمين جي ٽڪرن مايڻ, پنھنجا 
اوزار ۽ پيداوار جون شيون ڳڻڻ جي سخت ضرورت درپيش آئي ٿي. نتيجي ۾ 
حسابي علم- علم رياضيءَ جا پھريان نشان ظاهر ٿيڻ لڳا. 

جاميٽري (2801118609)) بہ اين ٿي وجود ۾ آئي . ٹي دؤر جي ماڻهن کي 
جيڪي زمين تي ڪم ڪندا هٿا يا گهر اڏيندا هئا. مختلف شڪلين ۽ ساٿيزن جي 
زميني ٽڪرن جي ماپ ڪرڻ پوندي هئي. آهستي آهستي تجربي ذريعي هن اهو 
دريافت ڪيو تہ جيڪڏهن زمبن جي ڪنھن ب پلاٽ کي هڪ خاص شڪل 
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(ٽڪنڊي يا چوڪنڊي وغيره) هجي ت پوءِ ان جي پيمائش کي ٻئي ڪنھن بہ 
بلاٽ مايڻ لاءِ ڪم آڻ ٹي سگھجي ٿو .ري جاميريءَ جي ايجاد ٿي. 

انسان ڪڏهن ڌرٽيءَ ڃىي ضيتي ٹن ڃايوڻ: ڀليون . رستا, بند ۽ ٻيا دانجا کڙا 
ڪرڻ شروع ڪيا, تڏهن هن کي شين جي چرير جي ڄاڻ حاصل ڪرڻ جي 
ضرورت پئي ۽ ۽ نتيجي ۾ مصَيني علم (8160131105) جو بنياد پيو .نڪ -- 
عملي ضرورتن جي ي پاڇي ۾ انسان جون علم حاصل ڪرڻ جون صلاحيتوڻ 
آهستي آهستي سڌرنديون ويون, تان جو اڊ باضابطظ صورت اختيار 
ڪئي, جنھن کي اڄ اسان ”سائنس" چئون 

”--999909-9 ان جو هڪ 
کليل ثبوت آهي. سائنس؛ حقيقتن جي اڀياس کي ڪوٺيو وڃي ٿو. علم؛ ڄاڻ ب 
حقيقت کي پروڙڻ ۽ پرجهڻ ما ٿيندي آهي . ڪي ساس جو 
مکيہ مقصد آهي سماج کي . ڪر ري عمل کي اهڙو علم مھيا 
ڪري ڏيڻ جيڪو ڪہ ڪار ۽ ترقيءَ لاءِ کيس ضرورت ۾ هوندو آهي. انسان 
جو سماجي عمل. سائنس تي ڪي ذميواريون رکندو آهي, مٿس ڪي مامرا مقرر 
ڪندو آهي ۽ ساٿنس انهن کي حل ڪندي تدرتي لقاثن جي اونھاين ۾ هلي 
ويندي آهي ...ني پءَ نموني ٿي اها ترقي ڪندي آهي. 

ابٿنگل. سب "جيڪڏهن سماج کي ڪا ٽيڪنيڪل ضرو ورت هوندي 
رٽ يه پت نيورسٽين جي (تحقيقي) ڪم کان ب 

کَتي ڪڍي وڃڻ ۾ مدد ڪندي آهي. ارتي سب آهي جو ساس ڃي تاريخ 
ڪي 3 اررمدار رکي ٿي, تہ علہم جي 
ترقي عملي ضرورت طرفا, ن اٿاريل مستلن تي ڀاڙي ٿي. برابر ضرورت ايجاد جي 
ماءُ آهی. 

علم مشينيات, بيٺل پاڻيائن جي علم, متحرڪ پاڻيائن جي علم واريون 
سائنسون ان دؤر ۾ تيزيءَ سان مٿي اڀري آيون. جڏهن آنسان جي عمل کاڻين مان 
پاڻي. تيل ڇڪي ٻاهر ڪڍڻ ۽ ڀاري وزنن کي مئي ڇڪڻ لاءِ مناسب مشيني 
طريقن ڳولي ڪڍڻ ۽ ايجاد ڪرڻ جو مسئلو کڙو ڪيو. برقي ڏيکن جي اڀياس ب 
تڏهن کان تيزي ورتي آهي, جڏهن اها حقيقت آشڪار ٿي تہ بجليءَ جي انھن 
ڏيکن کي عمل جي ميدان م ڪتب اي داش نرڪ بائي 
ساٿنس جو آهي. اُن سائنس جي زبردست ترقي, ان دريافت کان پوءِ ‏ ٿي سگھي 
>0“ : اتساڻ.جي ععل س رگرسي رب استغمال. ڪري 
سگھجي ٿو. 
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شروع علم“ ڄاڻ, انسان جي مادي پيداواري عمل کان الڳ نہ هئي. آهي 
کا تن 
خيالن جي پيداوار, ين جي پيداوار کان الڳ ٿيڻ لڳي ۽ ڄاڻ حاصل ڪرڻ جو 
عمل هڪ نسبتا آ زاد ذهني سرگرمي بڻجي ويو۔ - 0 
عمل ۽ نظريي جي وڃ ۾ تضاد جو روپ حاصل ڪيو. 

جيڪڏهن هڪ ماڻھو ڪنهن بہ شيءِ بابت علم حاصل ڪرڻ چاهي ٿو تہ 
پوءِ ان سلسلي ۾ هن وٽ ان کان سواءِ ٻي ڪابہ واٽ ڪونھي ت هو ان شيءِ سان 
رابطو قائمہ ڪري. ان شيءِ سان واسطي ۾ اچي. ٻين لفظن ۾ ڪوت ٿو عمل 
ڪري  ..‏ ار سا جي خاصبت ء قانونن َ 
جي اڳواٽ ئي ڄاڻ رکڻ ناممڪن هو, ڇو ت ان وقت سرمائيداري معروضي وجود 
۾ ڪون آئي هئي, ان ڪري ان ن سان لاڳو عمل ب ن پيو ڪري سگھجي. 

مارڪسزم رڳو سرمائيداري دؤر جي ٿي پيداوار ٿي تير ٿي. بي لغام 
سرمائيداريءَ جي دؤر م مارڪس کي ”سامراجيت جي دؤر” جي ڪن مخصوص 
قانونن جي اڳواٽ ٿي ٺوس ڄاڻ نہ پئي ٿي سگھي. ڇو ت ان وقت اڃا سامراج 
معروض وجود ۾ ڪونہ آيو هو, ان ڪري ان سان لاڳو عمل ب ناممڪن هو. ان 
فرض کي لينن ۽ اسٽالن اچي نڀايو. مارڪس, اينگلس, ليئن, اسٽالڻ ۽ ماٿئوزي 
تنگ جي ذهانت کي هڪ پاسي رکي اهو مڃڻو پوندو ت هو پنھنجن نظرين مرتب 
ڪرڻ جي سلسلي ۾ بنيادي طوران سبب ڪري ڪامياب ٿيا هئا جو هنن پنھنجي 
پنھنجي زماني جي طبقاتي جدوجھد ۽ سائنسي تجرين ۾ پغات خود پنفس نفيس 
عملي طور حصو ورتو هو. ان شرط کانسواءِ دنيا جو ذهين ترين انسان ب. ڪامياب 
نٿو ٿي سگھي. . 
سمورو حقِقي علم سڌي سنٿين تجربي ذريعي هٿ اچڇي ٿو٫,‏ پر پوءِ ب. هڪ 
انسان هر شيءِ جو علم سڌي سنئين (ذاتي) تجربي سان هٿ نٿوڪري سگھي. 
سچ تہ هن کي علم جو ڳچ حصو اڻ ڻ سڌي تجربي سان حاصل ٿٿي ٿو. ان ڪري 
ٿلهي ليکي هڪ انسان جو علم ٻن حصن تي مشتمل ٿٿي ٿو: هڪ اهو جيڪو 
کيس ډنڌي ننظخين ذاقي ترت سيا تحا 9 ٽٿي ٿو. ٻيو اهو. جيڪو کيس اڻ 
سڌي تجربي (ٻين ماڻهن جي تجربي) سان حاصل ٿئي ٿو. ٻين لفظن ۾ علم جو 
هڪڙو حصو ماڻھوءَ جي پنهنجي ذاتي عملي تجربي تي بيٺل هوندو آهي » ٻيو 
حصو هن جي پنھنجي ذاتي تجربي تي نہ پر ٻين ماڻهن جي تجربي تي بيٺل هوندو 
آهي, جيڪو هو مٿاهدي ۽ ڪتابن ذريعي هٿ ڪندو آهي. 
ڪنھن فرد لاءِ جيڪو تجربو= عمل اڻ سڌو هوندو آهي. اهو ٻين ماڻهن 
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تا اش _ڍصح=-- 

واسطي سڌو سنئون هوندو آهي. هن رڳو انهن جي ان سڌي سنئين تجربي کي 
ڪتابن رو ند آهيٴ يا ماقدن قاڻ سکيو. ٻڌو يا ڏٺو هوندو آهي. ان 
ڪري جيڪڏهن مجموعي طور ڏٺووڃي تہ معلوم ٿيندو تہ ڪنهن ب قسم جي 
علم کي سنئين سڌي تجربي (عمل) کان الڳ ن ٿو ڪري سگھجي. اڄ ان ڳالهہ 
۾ ڪوبہ شڪ نہ رهيو آهي ت هڪ ماڻھو گھر ويٺي ”عالمہ ” ٿي سگھي ٿو يعني 
ڪوب عمل ڪرڻ کان سواءِ هو هڪ ڪمري ۾ ويھي هن دنيا بابت (ڪتابن 
ذريعي) صحيح علم حاصل ڪري سگھي ٿو. پراها حقيقت پنھنجي جاءِ تي پوءِ ب 
موجود هوندي آهي تہ جبڪي ڪتاب پڙهي هو علم حاصل ڪري ٿو, اهي مختلف 
ماڻھهن جي گڏ ڪيل تجربن يا عملي سرگرمين جا داستان ٿي تہ هوندا آهن. مطلب 
تہ علم جي ڪنهن ب روپ ڀا انداز کي عمل کان ڪٽي نہ ٿو سگھجي. 

دنيا جي هر علہ جون پاڙون عمل جي زمين ۾ ئي کتل ٿين ٿيون. هڪ چوڻي 
مشھور آهي تہ, ”شينهن جي ٻر ۾ گھڙڻ کان سواءِ سندس ٻڇا ڪيٿن ٿا پڪڙي 
سگھجن؟!” اها ساڳي چوڻي انسان جي نظريہ علم ۽ ۽ عمل تي ب ٺھهڪي اچي ٿي. 
عمل کان ع الڳ رهي ڪري ڪوب علم حاصل نٿو ڪري سگھجي. 

مٿين مڙني حقيقتن ما ن اها ڳالهہ پڌري ٿئي ٿي ت عمل. علم جو نقط آغاز ۽ 
بنياد آهي؛ ان کان سواءِ عمل, علم جي ڪارڪردگي ۽ اؤسر جو بہ بنياد آهي. 
عمل, علہ مٿان ڪي مخصوص فرض سونپيندو آهي ۽ انھن فرضن جي پوٿواريءَ 
کي آسان بہ بنائيندو آهي, جنهن ڪري علم اڳتي وڌندو رهندو آهي. عمل. 
سائنسي پروڙ ۽ تحقيق واسطي ضروري اوزار ۽ ٣‏ مھيا يي ڏئي ٿو ۽ 
اهڙي نموني اهو علم جي واڌاري کي هٿي ڏئي ٿو. مثلاً ساٿنسدان جديد صنعت 
جي پيدا ڪيل ڀاري طاقت وارن ائٽمي ڦرڻ ”0 ۽ ٻمن تمام بسحبيده ۽ 
حساس سائنسي اوزارن ۽ مشيى کان سواءِ ڪڏهن ب اٿٹم جي مرڪز جا راز ۽ 

سرار ڳولي لهڻ جي قابل نہ ٿي سگھن ها! اڄ اسان اليڪٽراني خوردبينين, 
.. راڪيٽن, ڪمپيوٽرن ۽ ٻين سادن ۽ پيڇيده سائنسي اوزارن کان سواءِ 
"”جديد سائنس” جو تصور ب نٿا ڪري سگھو 

عمل, علم جو رڳو ------ 0 
انسان پنھنجي چوڌاري موجود دنيا جو اڀياس ڪري ٿو, ان بابت ڄاڻ, علم 
حاصل ڪري ٿو, فقط ان لاءِ ان ڄاڻ جي نتيجن کي هو پنھنجين عملي سرگرمين م 
ڪتب آڻي سگھي. انھن منجھان فائدو وئي سگھي. اهو صحيح آهي تہ دنيا بابت 
هٿ ڪيل جا ڻ جا اهي نتيجا هميثہ ٿڌي تي لاڳو ن ٿا ڪيا وڃن ۽ ن ٿا ڪري 
سگھجن. .وٽ ٽي سگ جج دريافت ڪٿين سال اڳ ڪٿي وٿئي 
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هئي. پر انسان کي رڳو ويجهڙاكپ ۾ ئي اها خبر پئي آهي تہ ائٽمي توانائيءَ کي 
انساني فائدي وارن (عملي) ڪمن ۾ ب استعمال ڪري سگھجي ٿو. 
عمل ء نظربہي جہي وچ ى لا ڳاپو 

مل جن ڌر هٹ ڪنل علرت ڄاڻ کي جڎهن سانڍي, ترتيب ڏٿي هڪ 
منظم شڪل ڏجي ٿي, تڏهن ان خ کي اسين نظريو ((11601) ون تا. نظريو 
َ سر (عمل کان سو 07-9 نظربي 
جي اها ٿي خاصيت ان کي عمل كا, ن الڳ ڪري بيھاري ٿي .وا ات 
جي عملي تجربي کي رڳو سانڍي ۽ سھيڙي ٿو, ڀرا ن سانڍاڻ ۽ سھيڙڻ جي ڪم 
سان گُڏ وگ نظريو موٽ ۾ عمل تي ائرانداز پڻ ٿکي ٿو. ان جي اوسر کي هٿي ڏثو ٿو. 

مارڪسي فلسفي مطابق نظربي ۽ عمل جي وچ ۾ هڪ جدلياتي ٻڌي پا 
ايڪو موجود ٿئي ٿو: انھن کي هڪ ٻئي کان ڌار ڪُرڻ ناممڪن هوندو آهي. 
نظريو. عمل جي پيداوار ضرور آهي پر اهو عمل جي ڪم بہ اچي ٿو ۽ کيس 
آسودو بنائي ٿو. ”عمل کان بقير هر نظريو هواتي ٿيندو آهي ,۽ نظريي کاڻ سواءِ 
ڪوب عمل انڌو ٿيندو آهي. 

نظريو, عمل کي دڳ ڏسيندو آهي, اهو عمل جي منزلن تائين پهچڻ لاءِ تمام 
بھهترين وسيلن ڳولڻ ۾ مدد ڪندو آهي. عمل ان ڪري بہ اهم آهي ت, اهو نظربي 
جي سڇي يا ڪوڙي هجڻ جي ڪسوٽي . اع ايهر ڪنھن تي 
خبر آهي تہ ڪيترن ئي نظرين جي صداقت قت آڻپوري هوندي آهي, جنهن کي عملي 
آزماٿش ذريعي ئي پورو ڪيو ويندو آهي. ڪيترائي نظريا غلط هوندا آهن ۽ عمل 
جي ڪسوٽيءَ تي پرکڻ کان پوءِ ٿي انھهن جي غلطين کي درست ڪيو ويندو آهي 
ليئن چيو آهي, ”عمل, نظر. .0 
جي عظمت آهي, پر فوري ”007 بہ آهي.” پر ساڳئي 
وقت لينن ان ڳالهہ تي ب هميشہ زور ڀريو آهي تہ, ”نظريو, عمل جي راھ کي 
روشن ڪري ٿو.“ 

اشتراڪيت جا دشمن 0 ڳاله ثابتٽ ڪرڻ جي سرٽوڙ 
ڪ وٽٽ تس ڪندا آهن ت مارڪسي“ لينني, 3-3 ازم 
ڪري ڇڎين چو چو رځ اه نار ود رخ يي نرادا ڪندا 
آهن, سُندن آڏو ين ڪي آهي. پر اها ڳالھ سراسر 
غلط آهي. مارڪسي“ لينني پارٽين هميشہ نظريي کي تمام وڏي اهميت وارو 
سمجھيو آهي. يت لي نظر تا بي ڪثائد اڌل ټي يا 
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مارڪسزم نظربي جي اهميت تي ان ڪري زور ڀري ٿو جو نظريو, عمل 
جي رهنمائي ڪري سگھي ٿو, ان کي سنٿكين دڳ لائي سگھي ٿو. اسٽالن هڪ 
هنڌ لکيو آهي تہ, ”جيڪڏهن نظريي جو تعلق انقلابي عمل سان نہ هجي ت. اهو بي 
مقصد ٿي وڃي ٿو. بلڪل اهڙي نموني جيئن جيڪنهن انقلابي نظريي جي 
روشني نہ هجي تہ عمل انڌيري ۾ هٿّوراڙيون هڻندو رهجي وڃي ٿو. ” ٿورن لفظن 
۾ ”نظربي ڪي اڪ بي ' مارڪسزم- ليننزم جو هڪ اُتم اصول آهي. 

جڪ پر اهو مسلسل چڇرپر ۽ آڙسر ۾ 
رهي ٿو. .سي لف مطايق, جيگن سماج ۾ پيداواري سرگرمي هيٺين سطح 
کان مٿين سطح ڏانهن, ڏاڪي بہ ڏاڪي ترقي ڪري ٿي. تين ٿي نتيجي ۾ اي 
علم ب چاهي اهو فطرت متعلق هجي يا سماج متعلق, هيٺين سطح کان ن مٿين سطح 
ڏانهن بتدريج ترتي ڪري ٿو: اهو گهٽ- گهرا کان وڌيڪ گھرائيءَ ڏانهن, 
هڪ- طرفائپ کان گھڻ- طرفائپ ڏانھن وڌندو رهي ٿو. علم جي ان مسلسل 
چنريز ۽ آلؤسبر جو در لين جي لففظن ير هي ڻِٿي ٿو ٍ 

زنده حسي ڄاڻ کان خيالي سوچ تائين ۽ اتان وري وايس عمل تائين, اها 

تٿي سچ کي پروڙڻ ۽ ڀرجھهڻ (08111101)) جي جدلياتي واٽ آهي. ” 
ڄاڻ/ علم حاصل ڪرڻ جا ٹاڪا 

علم حاصل ڪرڻ جا ٻ ارتقائي ڏاڪا ٿين ٿا 

1) محسوساتي/ حسي ڄاڻ (100716886 '5611501) 

2 منطقى/ شالن ڄاڻ (1-000716086 +1-081081-4195)86) 
محسوساتي/ هسي ڄاڻ 

حسي ڄاڻ يا جيگرو تصور (201)611]0191101) 16]) حقيقت جو محسوساتي 
عڪس ڀا اولڙو هوندو آهي, جيڪو پنجن حواسن (اک, ڪن, نڪ., زيان ۽ 
9 

ڪرڻ وسيلي ئي طرفان ٺاهيو ويندو آهي. اسان جو علم هميثشہ ٻاهرين 
---- .يع حاڻ ڻڻ سان ٿي شروع ٿي ويندو آهي .هان 
ٴ کي ڪنھن ب نئبن ۽ اوپري نشيءَ جو اپياس ڪرڻو هوندو آهي. تڏهن سڀ کان 
پھرياٿين اسان ان شيءِ جو غور سان وئندا آهيون ان کي غور سان ڏسندا 
آهيون ۽ ۽ جيڪڏهن اڃا مطممّن نہ ٿيندا آهيون تہ پوءِ ان شيءَ کي پنھنجين آڱر 
سان ڇھندا آهيون, ان کي زيان سان چکندا آهيون 90 
جي حسي ڄاڻ (يعني حواسن ذريعي هٿ ڪيل ڄاڻ) علم يا وقوف جو پھريون 
ذڏاڪو هوندي آهي؛ ۱ اهااعليجي وا اي دب ين وک هوندي آهي. 
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اڪ ا3 اهت آهن: جن منجھان هيءَ 
ٻاهرين دنيا پنھنجبن تمام تر رنگينين ۽ ڳجھارتن سميت اسان جي ذهن جي اڱڻ ۾ 
گھڙي اڇي ٿي. خقامي ان ڌريا ٿه جن نتج اڃا هن ميا چڊ 
حاصل ڪريون ٿا. آهي انسا يو ن قابل بڻائين ٿا تہ 
هو قدرت جون جو شبو ”0 .. جا ذائا ڀکجن حل سُريلا آواز, يي 
سردي. پيار جو نرم ڇھا ۽ وغيره سُنگهي. ڏسي, چکي. ٻڌي ۽ محسوس ڪري 
سگھي. جيڪو ماڻھو پنھنجين اکين کي بند ڪري ڇڏڌي, ڪن ۾ ڪيه ڀري 
ڇڌي, نڪ., زبا .يا ن ڪنهن بہ شيءِ کي سنگھڻ, چكڻ ۽ ڇهڻ ڇڎڏي 
ڏي. ٿورن لفظن ۾ هو پاڻ کي هن معروضي دنيا کان بلڪل قطم تعلق ڪري ڇڏي 
ت, پوءِ اهڙو ماڻھو ڪوب علم حاصل نہ ٿو ڪري سگھي. هو هن دنيا جو ڪو سُڌ 
سماءُ نہ ٿو رکي سگھي. 

حسي ڄاڻ ٽن جزن تي مشتمل هوندي آهي: 

1 احساس (561188810115) 

2 حسي تصوير/ روبرو تصوير (161061)10115) 

3) خبال/ تصور (10001 /ة186) 
اغساس ڇا آهُن؟ 

احساس, حسي ڄاڻ جو هڪ مکيہ روپ آهي. احساس, ان شيءِ جو جيڪا 
اسان جي حواسن تي سڌو سنئون عمل ڪندي آهي, ڏسڻ ۾ ايندڙ 
عڪس (1018806 [۱'159) هوندو آهي. لينن چيو آهى تہ, ”احساس, حواسن مٿان 
مادي جي عمل جو نتيجو هوندو آهي.” هر ماڻھوءَ کي گرميءَ جو احساس ٿيندو 
آهي, جُڏهن بہ هن مٿان ڪوسو پاڻي هاريو هد آهي. اها يي بنجي شي هڪ 
ماڻھوء کي ڪين ٿي پوي؟ یا هڪ ماڻھو آيہ ين ڇو ٿو چوي ت هيءَ شيءِ ٿذي آهي 
اق ۽ گرم جي کيس ڪيٿن خبر پوي ٿي؟ 

جڏهن اسان جي سامھون 3970-7-1 
(جيڪا حقيقت ۾ پنھنجي پر واتعي ڳاڙهي هوندي آهي) تڌهن اسا ن کي اهو 
ڀتو ڪيئن پوندو آهي ت اها شيءِ ڳاڙهي آهي؟ ساڳئي نموني جڏهن اسان اي 
چکيون ٿا (جيڪا معروضي طور يعني اسان جي چکڻ يا نہ چکڻ کانسواءِ ب مٺي 
هوندي آهي) تڏهن اسان کي ان جي ماس جي خير ڪين ٿي پوي؟ 

ٿدڌي يا گرم,. ڳاڙهي با پا ڪاري. مٺي یا ڪؤڙي جي +*-.“- 
ڪرڻ کي ئي اسا ”احساس" چكون ٿا 9-9 جن 
.-.---9--9ه شيون ٿڎيون ”.9 ملٺيون 
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ڪؤڙيون, لسيون يا گھريون وغيره ٿي سگھن ٿيون, شين جون آهي ۽ ٻيون 
اهڙيون خاصيتون اسان جي حواسن تي عمل ڪري, اسان ۾ مختلف قسمن جا 
احساس بيدا ڪنديون آهن. 

اهي احساس هڪ انسان اندر ڪيئن ٿا جاڳن ۽ ٺھن؟ ان لاءِ اسان جي اندر 
هڪ مخصوص مشينري/ سرشتو موجود ٿئي ٿو, جيڪو ٽن حصن تي مشتمل 
هوندو آهي: 

1) سڀ کان پھريون حواسن جا عضوا (188115) 561186) يعنى اکيون. ڪن, 
نڪ , زبان ۽ چمڙي اچي وڃن ٿا ...جن تي احسا س پيدا ڪندڙ شيون عمل ڪنديون آهن. 

2) ٻئي نمبر تي تنتي تارون هونديون آهن, جيڪي بجليءَ جي تارن وانگر 
دماغ جي مختلف حصن تائيي حواسن طرقان ۽ همٿ ڪيل جا ڻ کي پيغامن جي صورت 
۾ کڻي وينديون آهن. 

3) ٽئين نمبر تي دماغ جا مختلف مرڪز هوندا آهن, جتي ٻاهران پهتل 
بيغام (1101108015) مناسب احساسن ۾ تبديل ڪيا ويندا آهن. 

انسان جي ڪن ۾ ڪنھن مخصوص آواز جو پيدا ڪيل پيغام, جڏهن دماغ 
تاٿين پھچندو آهي ت اهو هڪ آواز جي احساس ۾ تبديل ڪيو ويندو آهي. ڳاڙهي 
روشنيءَ جو اکين ۾ پيدا ڪيل پيغام, دماغ تاين پهچڻ کان پوءِ ڳاڙهي رنگ جي 
احساس ۾ بدلايو ويندو آهي. لينن, احساس کي ”معروضي" (ٻاهرين) دنيا جو 
مرو (ائيتا جو بڻابل) فِڪتين* ڪريدايه 

احساس معروضي طور وجود رکندڙ شين جو ڇڀڪايل پا ٽاڻيل ڇاپو نہ ٿيندو 
آهي. پر اهو انھهن شين جو هڪ خيالى ڪس انسار ن جو پنھنجو هوندو آهي, 
موضوعي هوندو آهي. ان معنيٰ ۾ تہ اهو ٻاهرين ن دنيا ۾ موجود ڪونہ هوندو آهي. 
پر انسان جي اندر هوندو آهي. سندس دماغ م هوندو آهي. ً7 
ذات سا ن تعلق رکندو آهي, ان كا 909 آهي. ان رى احساس جو 
دارومدار احساس پيدا ڪندڙ معروضي شيءِ کان سوا ”9 
سندس نفسيات, سندس ذاتي زججانن ٫چ‏ سماجي حالتن (جنھن سان هو تعلق 
رکندو آهي) تي ب هوندو آهي۔ 

اهو ٿي سبب آهي جو مختلف ماڻھو ڪنھن هڪڙي ساڳي ٿي ٻاهرٿين اثر 
کي مختلف تموني سان محسوس ڪندا آهن. .يڪ ...2 
ماڻھوءَ جي ذهن ۾ خوبصورت ۽ حسين احساس/ جٻا جاڳائيندي آهي. پراها 
ساڳي ڌن هڪ ٻئي ماڻھوءَ تي ٽڪو بہ اثر نہ ڪندي آهي, هن ۾ ڪنهن بہ قسم 
جو احساس/ جدبو نہ جاڳندو آهي. اها مقرڌن هن لاءِ ڄڻ ”دٻي ۾ ٺڪريونٴ مثل هوندي آهي 
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احساس ٻاهرين شين تي دارومدار رکندو آهي. ان حد تائين تہ اهو انهن 
معروضى شين جو عڪس هوندو آهي. انھن شين جي وجود کان سواءِ احساس جو 
وجود ڪون ٿيندو آهي. ساڳئي وقت احساس, احساس رکندڙ نظام يعني انسان/ 
جانور تي بہ دارومدار رکندو آهي, ان حد تاٿين تہ اهي معروضي شين جو عڪس 
لاچاري, بي وسي ۽ موڳائپ سان ڪون ڪڍندا آهن, پر هو ان احساس جي 
پيدائش ۾ خود هڪ سرگرم حصو وٺندا آهن. حواسن مٿان هڪ شيءِ جي عمل 
ڪرڻ سا ن پيدا ٿيندڙ پيغام تي چڱو خاصو ذاتي اثر وجھندا آهن, ان کي ڦيرائيندا 
گهبرائيندا آهن 

6777770 تا ند ڪن 
شيءِ جي پيغام (اثر) تي ٻن طريقن سان سرگرم عمل ڪندو آهي. هتي اسان 
ڪڍ وي وت اي طور پيش ڪريون ٿا 29 حواس, انسان کي 


"هه09 077799 
0 روشنيءَ جو 
ڪھڙو حصو موت کائيندو آهي, ان جو دارومدار ان شيءِ جي سطح جي طبعي ۽ 
ڪيميائي نوعيت تي هوندو آهي. لا 1 اي 
روشنيءَ جا ڳاڙها ڪرڻا پٺتي موٽائيندي آهي۔ سائي شيءِ. ساوا ڪرڻا 
موٽائيندي آهي وغيره. . مل ڪا جهن اسان جي اک تائين پهچندا 
آهن. تڏهن اهي تمام پيچيدن ۽ ڊگهن رستن مان ۽ گاريا ويندا آهن۔ اهي ڪرڻا اک 
جي بلور مان پا اُڪري, اک جي حساس تنتي پردي تي وڃي مرڪدز ٿيندا آهن ۽ 
نتيجي ۾ پردي تي ان شيءِ جو عڪس ٺھي پوندو آهي, جنھن انهن ڪرڻن کي 
موٽايو هوندو آهي۔ 

7-0 
شيءِ جو عڪس:. َ ع تمام گھڻو ننڍو ۽ بيهڪ جي لحاظ کان | 
هوندو آهي. .يي نا زڻ ڪمن يف ات ارتي ”0 
ويندو آهي, جتي اهو احساس اُڀرندو آهي تہ فلاڻي يا نلاڻي شيءِ اسان جي 
سامھون بيٺي آهي. هاڻي ڏسون تہ دماغ هڪ احساس کي پيدا ڪرڻ ۾ ڪھڙو 
سرگرم حصو وئي ٿو. 

مٿي اهو ڄاڻايو ويو آهي تہ اک جي پردي تي شيءِ جو ٺڏهئدڙ عڪس, 
يت ۽ کان تمام ننڍڊو ۽ ان جي ڀيٽ ۾ آبتو هوندو آهي. پر اسان ما, ن آهر 
ڪنهن کي اها خبر آهي تہاسان ڪنهھن ب شيءِ ك کي آبتو/الٽو ڪوث, ڏستعا آ آهندو نا 
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شيون بھرحال اسان کي سيتيون نظر اينديون آهئ ۽ ماپ ۾ بہ اوتريون ٿي نظر 
اينديون آهن, جيتريون اهي حقيقت ۾ هونديون آهن, يعتني پنهنجي اصل وٽ کان 
ننڍيون يا وڏيون نظر نہ اينديون آهن. ان ڪري اهو دماغ جو سرگرم عمل ئي 
90 
کي حقيقي شيءِ جيترو ۽ سبتو ڪري ڇٽيندو آهي. اهڙيءَ طرح دماغ نہ رڳو 
”----9-----99990999 مداخلت يا هٿ 
چراند بہ ڪري ٿو. 

2) انسان ۽ جانور ۾ ڏسڻ جا عضوا مختلف ٿيندا آهن. ان ڳالهہ جو اٿر ڏسڻ 
جي احساسن تي بہ پوندو آهي. مثلاً ڏينهن جي روشنيءَ ۾ هڪ انسان ڪيترن ئي 
بنيادي رنگن جي وچ ۾ تميز ڪري سگهند وآهي, پر هڪ ڪتو مختلف رنگن 
وارين شين کي رڳو ڪاري ۽ اڇي رنگ ۾ ڏسندو آ هي .ني هو رڳو روشنيءَ جي 
گھٽ وڌائيءَ جو فرق محسوس ڪري سگهندو آهي. ماکيءَ جي مک کي وري 

ڳاڙهو رنگ نظر ٿي ڪون ايندو آهي. ان کي رڳو پيلو. نيلو ۽ واڱڻائي رنگ نظر 
ايندو آهي ۽ اها الٽراوايوليٽ ڪرڻا بہ ڏسي سگھندي آهي. 

هي سمورو اختلاف ان ڪري آهي ت ٻين حواسن وانگر ڏسڻ جو حواس بہ 
طويل ارتقائي عمل دوران وجود ۾ آيو ۽ ان اؤسر ڪٿئي. ڏسڻ جي حواس زنده 
شين کي پنهنجي ماحول سان مطايقت پيدا ڪرڻ ۾ ڏاڍي مدد ڪکي. هي حواس 
جاندارن جي وڃ ۾ هلندڙ ”وجود لاءِ ويڙهہ" (1515]61006 105 51108816) ۾ 
هڪڙو اهم هٿيار ٿي ڪم آيو. جيئن تہ مختلف جانورن جي زندگي گھارڻٹ جون 
حالتون مختلف ماحولن ڪري مختلف ۽ رنگ برنگ آهن, ان ڪري جانورن جا 
حواس ب ڏاڍا گوناگون آهن. 

.اگ کيءَ جي مکي جي ڦڙتيلي ۽ گرماگرم زندگي تيز ۽ چمڪدار اس ۾ 
گدرندي آهي, ان ڪري ان جي ڏسڻ جي طاقت الٽراوايوليٽ شعاعن (جيڪي 
انسان کي نظر ڪون ايندا آهن) تاين ہ هوندي آهي, جنھن سيب کيس يي 
0 ان جي ابٽڙ 
نانگن کي اهڙي الٽراوايوليٽ شعاعن واري ديدان ڪوب فائدو ڪون هوندو آهي, 
ڇو تہ اهي رات جو شڪار ڪندڙ (110011111) جانور آهن. ان ڪري انھن جي 
ارتقا ۾ انھن جي اندر هڪ خاص قسم جي ”حرارتي= ڪوسي ديد” ري آهي؛ 

نانگن جي اکين هيٺان هڪڙا خاص قسم جا تنتي گھرڙا موجود هوندا آهن, 
جنھن تحت سرخ شعاعن (168795 )11118-٣68‏ (جيڪى اڪثر گرم جسمن مان 
نڪرندا آهن) کي ٻ محسوس ڪري سگھندا آهن. نتيجي ۾ نانگ گگھ اوندھہ ۾ 
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بہ گرم خون وارن جانورن جو شڪار ڪري سگهندا آهن, جن جي جسم جي 
گرمي. نضا جي گرميءَ جي درجي کان ٿؤرڙي وڌيڪ هوندي آهي. اهڙي طرح 
ديد جا مختلف نظام هڪ ٿي شيءَ کي مختلف طريقن 6 آهن ۽ 
نتيجي ۾ هڪ ساڳي شيء لاءِ پيدا ٿيندڙاحساس بہ مختلف هوندا آهن. ان ڪري 
احساس جو دارومدار نہ رڳو معروضي شين تي هوندو آهي., پر خود 9 
خصوصيتتن تي ب هوندو آهي. 

احساس ٻاهر ۽ اندر جي هڪ گڏيل پيداوار هوندو آهي. مختلف جانورن ۾م 
ساڳئي قسم جي حواسن جي حساس پڻي جو دائرو مختلف ٿيندو آهي. ڪن ۾ اهو 
محدود ۽ تنگ هوندو آهي دا ڪن وو ۽اوخال! پر اهي حواس پنھنجي 
َ‫ ي اندر جو ڪجه ب محسوس ڪندا آهن, صحيح محسوس 

ا آهن. - لقاءُ سندن محسوس ڪرڻ جي دائري کان ٿي ٻاهر هوندو 
ها کي جوممسوي ڪون ڪي ناي يا جي ڪندا آهن تہ غلط 
ڪندا آهن. ان ڳاله مان اهو مطلب نہ ڪڍڻ ڻ گھرجي ت اسا ن جا حواس اسان کي 
0 ڏين ٿا. ڪوب حواس گھڻي ڀاڱي پنھنجي محسوس ڪرڻ واري 
دائرى اندر ڪاب غلط معلومات ڪون ڏيندو آهى. 

رڪ لآ 
هن دنيا جي صحيح تصوير پيش نہ ڪندا آهن. هي همراهہ چوندا آهن تہ آخر ان 
ڳالھہ جو ڪھڙو ثبوت آهي تہ جيڪا ڄاڻ/ علم حواس اسان کي هٿ ڪري ڏين 
ٿا. سو صحيح ۽ درست هوندو آهي؟ مارڪسي فلسفو ان جو جواب هي ڏئي ٿو تہ 
حواسن ذريعي هٿ ڪيل ڄاڻ جي غلط يا صحيح هجڻ جي ڪسوئي., انساني عمل 
هوندو آهي۔ انساني عمل ئي اهو تثابتٽ ڪندو آهي تہ آيا حواسن ذريعي حاصل 
ڪيل جاءَ صخيح هي با غاط! 

انسان جو روزمره جو تجربو ۽ سائنسي معلومات اهو ٻِڌائين ٿا تہ اسان جا 
حواس اسان کي ڌوڪو ن ڏيندا آهن. جيڪڏه: شڪ او اش ڪين بيدا ڪين 
احساس ۾ ڪو شڪ هؤندو آهي ت اسان ٻيڻ حواسڻ ماڻ ڪم وٺندا آهيون 
جيڪڏهن هڪڙو ماڻھهو پنھنجن اٿن اعتيارت ڪندو آهي ت پوءِ هر باج 
آڱريون استعمال ڪندو آهي, جيڪڏهن کيس انھن تي اعتبار نہا پندو آهي تہ پوءِ 
ن ۽ آڱريون ان احساس جى صداقت لاءِ هن جى 
ٿه 
پوءِ هو ساٿنسي اوزارن ۽ عملي تجربن ڏانھن رجوع ڪندو آهي. 

اهزيءَ طرح ئي اسان جا حواس, اسان کي هن دنيا جي شين بابت مجموعي 
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طور هڪ صحيح ۽ درست معلومات ڏين ٿا, جيڪا سندن هڪ ٻئي ذريعي؛ ٻين 
ماڻهن جي احساس ذريعي ۽ تجربي, آزمائش ۽ عمل ذريعي ٺڪيل ٺوڪيل. 
آزمايل ۽ درست ثابت ٿيل هوندي آهي. ايئن نہ هجي ها ت پوءِ اڄ اسان جي 
حواسن طرفان ڏتل ڄاڻ موجب اسان جي جسم لاءِ فائديمند شيون ان لاءِ ڦٿري 
نقصانڪار ٽي ڇڪيون هجن ها يا وري نقصانڪار شيون ڦري فائديمند ٿي 
ڇڪيون هجن ها! 
هساي تصويو/ يوبرو تصوبيو (106]])101۱ع"1) 

ڪنهن بہ شيءِ جي حسي تصوير/ موجود يا روبرو تصوير محسوساتي ڄاڻ 

جي اعليٰ شڪل آهي .سڪ بيءَ جي بحيثيت مجموعي نہ پران 
جي رڳو ڪن خاص پهلوٿن يا خاصيتن جي عڪاسي ڪندو آهي, پر جيئن ت هڪ 

اڏيا ان ڪري 
نتيجي ۾ هڪ احساس جي اڀرڻ بدرا ن ڪيترائي مختلف ۽ هڪ ٻئي سان ۽ گنڍيل 
احساس اُڀرندا آهن, جيڪي سڀ گڏجي ان شيءِ جو ٿورو گھڻو پورو يا سڄو 
عڪس ٺاهيندا آهن. ڪنهن بہ شيءِ جي اهڙي پوري پني عڪس کي حسي 
تصوير/ روبرو تصوير چئبو آهي. 

حسي تصوير هڪ مڪمل عڪس ٿيندي آهي. جيڪو اسان جي حواس 
ما ن هڪ شيءِ جي عمل ڪرڻ جي نتيجي م اسان جي دماغ ۾ جڙي ويندو آهي. 
مثال طور ڳ ڳاڙهي گجر جو ڳاڙهو رنگ جيڪو هڪ احساس آهي. ان جو مخصوص 
مٺو ذاٿڻو, جيڪو هڪ ٻيو احساس آهي, ان جي مخروطي شڪل جيڪو هڪ 
ٿيون احساس آهي, اهي ٿئي احساس؛ ڳاڙهو رنگ, مٺو ذاٿقو ۽ مخروطي شڪل 
جڏهن هڪ ٿي وقت گڏجن ٿا, تڎهن اسان جي ذهن ۾ ان گجر جو هڪ سڄو, 
مڪمل ۽ ڀرپور عڪس ٺهي پوي ٿو ۽ ان وقت محسوس ڪجي ٿو تہ اسان هڪ 
گجر کائي رهيا آهيون, جنھن جو رنگ ڳاڙهو, ذاٿقو مٺو ۽ شڪل مخروطي آهي. 
پر جيگن ئي اها شيءِ اسان جي حواسن تي عمل ڪرڻ بند ڪندي آهي. تين ٿي 
اُن شيءِ جو موجود تصور: حسي تصوير بہ غاثب ٿي ويندي آهي. ان ڪري 
يي 059 
عمل ڪرڻ لازمي هوندو آهي. اهڙيءَ طرح هڪ حسي تصوير, شيءِ جي 
موجودگيءَ ۾ ئي ٺهي سگھندي آهي. 
هيال/ تصوو («1000 /ة10#) 

هڪ شيءِ جي حسي تصوير ان وقت غاٿب ٿي ويندي آهي, جڏهن اها شي 
اسان جي حواسن تي عمل ڪرڻ بند ڪري ڇٽيندي آهي. پران شيءِ جي حسي 
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تصوير پيدا ڪرڻ جي عمل ۾ ڪم آيل دماغي رستا ۽ ناتا هڪدم غائب ڪونہ 
ٿيندا آهن, بلڪ اهي ڪجه عرصو تائہ رهندا آهن, جنھن جي نتيجي ۾ ماڻھو 
پنھنجي شمور ۾ ان يءِ کي وري ٻيهر پيدا ڪري سگھندو آهي, جنھن ماضيءَ 
۾ هن جي حواسن تي عمل ڪيو هوندو آهي. ڪنهن بہ شيءِ جي اهڙي عڪس 
کي خيال/ تصور (08101آ1) چيو ويندو آهي, مثلاً ننڍپڻ جي خ دوست جي 
شڪل ذهن ۾ آڻڻ وغيره. 

ڪنھن شيءِ جو خيال/ تصور مواد جي اعتا رکان ان شيءِ جي اکين آڏو 
تصور (1060001ع1) کان گهٽ آسودو ۽ 3 ند آهي, ڃوت اهو ان شيءِ جى 
رڳو چند خاصينتت کي ٻيھر پيدا ڪندو آهي, جنهن ڪنھن سمي حواسن تي عمل 
ڪيو هوندو آهي. جڏهن هڪ ماڻھو اسان جي اکين آڏو ويٺو هوندو آهي تہ ان 
صورتحال ۾ اسان جي ذهن ۾ هن جو ٺھندڙ تصور, .ّ.. تصور/ خيال کان 
وڌيڪ ڇٽو ۽ ڀرپور هوندو آهي, جڏهن هو اسان جي اکين آڏو موجود ڪونہ 
هوندو آهي, اکين کان اوجھل هوندو آهي, حواسن جي پھچ کان دور هوندو آهي. 

بس هڪ شيءِ جو ان جي غير موجودگي ۾ ب احساس رهندو آهي؛ هڪ شيءِ 
"”ڏور هوندي بہ اوڏي” محسوس ٿيندي آهي. انسان ۾ ان خيال/ تنصنو رن 
صلاحيٿ موجود هج ڻ ڪري! ڀٽائي هڪ شيءِ جي حسي تصوير جي ان تصور 
مٿان فضيلت کي هن بيت ۾ ظاهر ڪيو آهي: 
تان جي ثيسي سامهان, پنيرا سونهھ! 
سنئون ورائي سپريس, منهن جي مانڌي ڪن, 
رگون سڀ رچس, تس پر تازائي ٿئي! 

پر ڪن ڳالهين ۾ هڪ شيءِ جو خيال/ تصور, ان شيءِ جي حسي تصوير 
کان گوءِ کڻي ويندو آهي. مثلا: 

1) ڪنھن شٿيءِ جي حسي تصوير لاءِ ان شيءِ جو ٻنڌي تي موجود هجڻ 
لازمي هوندو آه ِ پر ڪنھن شيءِ جي خيال/ تصور لاءِ ان شيءِ جو موفعي تي 
موجود هجڻ لازمي نہ هوندو آهي. ڪنھن شيءَ جو خيال/ تصور ان شيءَ کي 
سندس غير موجودگيءَ م ب پروڙي ۽ پرجھي سگھڻ کي ممڪن بنائيندو آهي. 
اهڙيءَ طرح اهو شعور جي پروڙڻ ۽ پرجھڻ ))0811]1٣6(‏ وارين سرگرمين جي 
دائري کي وسيع ڪندو ويندو آهي. 

2 ان کان سواءِ حسي تصوير ڪنهن هڪڙي ٺوس شيءِ/ لقاءُ جو عڪس 
هجڻ جي ناتي سان هميشہ هيڪلي ء ڇڙي هوندي آهي. پر خيال/ تصور هيڪلي 
هجڻ کان علاود عام ۽ گڏيل ب هوندو آهي .. سان ڪھڻ ”خاص وڻ * يا 
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”خاص انسان"” بابت هڪ خيال/ تصور رکڻ کان سواءِ, وڻ پا انسان بابت هڪ 
عام ۽ ٿلھو خيال (10106]0)) ب رکي سگهندا آهيون. ان ڪري شين کي خيال/ 
تصور ۾ آڻي سگھڻ سان. انسان جي شعور جون علمي صلاحيتون تيز ٿيون آهن. 
اهو اکين آڏر موجود شيءِ جي سڄِي تصور ٺاهڻ واري عمل جي تنگ ۽ محدود 
سرحدن کي ٽوڙي اڳتي نڪتو آهي۔ 

حسي ڄاڻ بابت ڪيل مٿين سڀني ڳالهين جو نڇوڙ هي آهي: احساسن, 
حسي تصويرن ۽ تصورن ذريعي معروضي حقيقت جي ٺھندڙ عڪس پا اولڙي کي 
”حسي ڄاڻ: محسوساتي علم " چئبو آهي. اها جا, ث ٽن جزن تي بيٺل هوندي آهي. 

احساس + حسي تصوير + تصور 

ڄاڻ حاصل ڪرڻ جي سلسلي ۾ انھن تنھي جزن مان ترتيبوار هڪڙو ٻٿي 
کان وڌيڪ ”يه اعليٰ هوندو آهي ۽ ٻئي تي بيٺل هوندو آهي. حسي 
تصوير, احساس کان وڌيڪ ڄاڻ جو ترقي يافتہ روپ آهي. اهڙيءَ طرح حشسي 
ڄاڻ جي مختلف ڏاڪن ۾ بہ جدلياتي عمل روان دوان رهي ٿو. 

هي جاڻ اي تاغل ور تت ٿا مت ون هي آتڌ. 

(1) ڄاڻ جو هي ڏاڪو اسان کي ٻاهرين دنيا سان سڌو سنڪون ڳنڍي ٿو. 

يي (ح۱/1502) ڄاڻ هوندي آهي. ان ڪري ان ۾ هيءَ 
دنيا نظر جي عڪسن (1118865 [۱"15109) جي شڪل بر ظاهر ٿيل هوندي آهي. 

(3) هيءَ َ ڄاڻ شين ۽ ڏيکن ن جي مٿاڇري تي جو ڪجه موجود هوندو آهي, 

ڳو ان جو ٿي عڪس وٺندي آهي. حسي ڄاڻ جو تعلق شين جي ڌار ڌار پهلوتن, 
9 ن ۽ ٻاهرين .اين بنا(: ن هوندو آهي, .ڪي ڦرندڙ گھرندڙ ۽ اتفاقي, عا 3 
ٿيندا آهن. محسوساتي علم, شين جي اندروني بناوت ۽ جوهر متعلق ڪاب ڇا 
ڪون ڏيندو آهي. 
علم حاصل ڪرڻ ۾ زبان هي اهميت 

احساس جيڪى ٻاهرين شين جو عڪس هوندا آهن, اسان هڪٻئي کي 
--- سگھندا آهيون نهن کي هڪ دماغ مان ڪڍءِ ي ٻئي دماغ ۾ ڪون 

انا ان جو مطلب اهو آهي ت هن دنيا بابت اسان حہ 
--- تا ڪا ان اه يي 
ڪنھن ماڻھوءَ تاتين اين جو اين منتقل ن وڊ 290990 
ڪرڻ لاءِ أ: نسان وٽ ڪو ذريعو ڪوتہ آهي؟! اها ڳا له رڳو 000 
آهي تہ ڪوبہ احساس هڪ انسان مان ڪڍي ٻئي انسان ۾ داخل نٿو ڪري 
سگھجي. ان کان مٿي اها ڳالھ. صحيح نہ آهي. ڇو ت انسان پنھنجي ارتقائي عمل 
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۾ هڪ اهڙو ذريعو ب ايجاد ڪري ورتو آهي. جيڪو هن جي احساسن, هن جي 
سوچن کي هڪ مادي ڍَڪ ۾ ڍڪي ڇڏي ٿو. کي مادي ويس پهرائي ٿو. 
احساسن ۽ سوچن جي ان مادي ويس جو نالو ”ٻولي/زبان (1]0181886) آهی. 

زبان ٿي هڪ اهڙو وسيلو آهي. جنھن ذريعي انسان پنهنجا احساس ۽ 
سوچون ٻئي پاڻ جهڙي انسان تائين منتقل ڪري سگهندو آهي, کين سانڍي ۽ 
محفوظ ڪري سگھندو آهي. ٻين لفظن ۾ اها انسان جي زبان ٿي آهي جيڪا هن 
جي حاصل ڪيل علم يا معلومات کي ٻين تاٿبن پهچائيندي آهي ۽ کيس محفوظ 

ٻولي/ زبان انسان جي غور و فڪر جو مادي وسيلو آهي. ان ڪري انسان 
هڪٻئي جي نڪر کي سمجھي سگهندا آهن. زبان ٻُٽو ڪردار ادا ڪري ٿي: اها 
هڪ ٿي وقت ماڻهن جي وچ ۾ رشتي جو هڪ ذريعو ۽ حقيقت جي اڀياس جو ب 
هڪ ذريعو آهي. انساني زبان هڪ مخصوص اشارتي یا علامتي نظام آهي. 
جنهن جا بنيادي عتصر- لفظ آهن, جيڪي آوازن ڪڍڻ سان ٺهندا آهن. زباني 
علامتون/ نشانيون, لفظ, مادي ڏيک آهن, ڇو تہ اهي اسان جي حواسن (اک ۽ 
ڪن تي عمل ڪندا آهن) اهي مختلف شين لاءِ انسان طرفان گھڙيل علامتون ۽ 
جو عڪس نہ آهي. پر اها انسان جي' هٿ ڪيل علم کي ظاهر ۽ منتقل ضرور 
ڪندي آهي. جيڪو بهرحال مادي شين ۽ لقائن جو عڪس هوندو آهي. ان 
ڪري لفظن جو حقيقت جي عڪاسيءَ سان اڻ سڌو رشتو ٿئي ٿو. 

انساني زبان کي جانورن جي آوازن کان جيڪا ڳالھه ممتاز ڪري بيهاري 
ٿي. اها آهي انسان جي لفظن کي جوڙڻ جي صلاحيت! هئن ۾ اها صلاحيت تمام 
گھٽ یا صفا ڪون هوندي آهي تہ آوازن کي هڪٻكي سان ڳنڍين. وت كو ان 
صلاحيت جي وسيلي ئي الڳ الڳ صوتي اشارن/ نشانين کي جملن جي غير 
محدود سلسلي جو روڀ ڏٿي سگھبو آهي۔ ان سبب ڪري ٿي جانئورن ۾ اها 
ذهتي سرگرمي فروغ نہ ٿي پاڻي سگھي. جنهن کي اسان اصطلاح ۾ ”انسائي 
غورو فڪر” ڪوٺيون نا. علم ۽ غورو فڪر جي ترتيءَ جي سلسلي ۾ زبان جي 
اهميت تي ڳالهائيندي لينن هڪ هنڌ لکيو آهي ت, ”حواس حقيقت کي ثابتٽ 
ڪندا آهن, جڏهن تہ نڪر ۽ لفظ سمورائپ يا مڪمل پڻي ك کي!” احساس, لفظن 
جي معرفت ٿي سوڇن تائين پهچائيندا آهن. .يا مطقي ڄاڻ کي 


ڳَنڍيندا آهن. 
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خيالي سو ۾/ سنطققي ڄاڻ (111101118 5861ه) 

منطقي ڄاڻ/ خيالي سوج, ڄاڻ حاصل ڪرڻ جو ٻيو ڏاڪو آهي, جيڪو 
پهرئين ڏاڪي: حسي ڄاڻ ث کان بلڪل مختلف ۽ نون آهي. منطقي ڄاڻ اه 
. حاصل ڪرڻ جي هڪ اوچي منزل آهي. هن ڄاڻ جو مقصد ڪنھن بہ شيءِ جي 
مکي خاصيتن ۽ گڻن کي ظاهر ڪرڻ هوندو آهي. اهو منطقي سوچ جو مرحلو ٿي 
هوندو آهي جتي ماڻھو حقيقت جي اؤسر سان لاڳو قانوتن بابت صحيح ڄاڻ 
حاصل ڪري ٿو, جيڪا کيس پنھنجين عملي سرگرمين ۾ گھربل هوندي آهي. 

اهو عمل جيڪو اسان کي لفظن جي مدد سان احساس (حسي ڄاڻ) کان 
غورو فڪر/ سوج تاٿين وٺي وڃي ٿو, ان کي اسان تجديد يا غير تصويري خيال 
پيدا ڪرڻ جو عمل (4691801101) ڪوئيندا آهيون ۽ ان عمل جي نتيجن کي 
مجردات یا غير تصويري خيال (410608605) چوندا آهيون. ٍ ٍّ 

علم جي هن ڏاڪي جي نفصيلن پر وڃڻ کان اگ اهو ڏسون تہ سوچڻ جو 
عمل ڇا ٿيندو آهي؟ انساني شعور ۾ مطالعي هيٺ شيءِ جي ڪن خاص پهلوٿن پا 
خاصيتن کي جدا ڪري بيھارڻ ۽ نئين ڄاڻ حاصل ڪرڻ لاءِ انھن ڇڳل پھلوئن کي 
نون ۽ مخصوص ميڙن ۾ گَڏ ڪري بيھارڻ واري عمل کي ”سوچڻ جو عمل” پا 
”سوچ " (1111111188) چئبو آهي. ان جو بهٽترين ۽ سادو مثال رياضيءَ جو ڪو 
عام حساب حل ڪرڻ جو ذهتي عمل آهي. 

ڪڪ اڪ رهاظ 
ڪرڻ لاءِ انهن کي مختلف ميڙن ۾ ڳنڍڻ ذريعي اسان سوچون ٿا ۽ ان سوچ جي 
عمل ۾ هڪ مسئلو؛ حساب حل ڪريون ٿا. انساني علم حقيقت جو عڪس 
آټيٹي زانگ ڪور ڪنڍندو آهي: پر اهو سعشثت ين مٿ چخراتد زه ټن؛ قاب: 
هوندو آهي. انساني شعور/ ذهن جي هڪ امتيازي خصوصيت هيءَ آهي ت ان ۾ 
احساسن ۽ حسي تصويرن جي جزن کي پاڻ ۾ اهڙي طرح جوڙڻ, ند 
٣‏ 
سڌن سٺنون حسي عڪسن ۾ ڪون هوندي آهي. ان کان سواءِ جڏهن انسان شين 
جي رابطڻ ۽ رشن کي پنھنجي ذهن اندر ڇڍا ڪر سکي ورتو تہ پوءِ هن ئون 
رابطن ۽ رشتن تخليق ڪرڻ جي ۽ انھن ك ۽ انداز ۾ ڳنڍڻ جي 
صلاحيت بہ پيدا ڪٿي ۽ وڌائي ... ماڻھو, اڌ گھوڙو, جمن ۽ ڀوتن جي 
رڪ يئن ۽ اڪ ناي 

ن جون اهي ٿي امتيازي خصوصيتون يا سولن لفظن ۾ ۾ انساني ذهن جون 
رئ چالاڪيون هيون ۽ آهن 
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هڪ انسان جي تصور جي طاقت (181881186108 01 )1100/6٣‏ ب انھن دماغى 
”هه اھ ۽ تصور جي صلاحيت اُن مٿين 
ذهني خصوصيت جي ڪري ٿي پيدا ٿي آهي. ان خصوصيت هجڻ ڪري انسان 
جو ذهن هڪ ڪمپيوٽر وانگر ڪم ڪري ٿو, هڪڙين ڳالھين کي ٻين ڳالهبن 
کان ڪٿي, نين ڳالهين سان ملائي ٿو ۽ اهڙيءَ طرحم هڪ ”نئين شيءِ" تخليق 
ڪري ٿو. 

تج اج اي 
۽ ثقافت انساني ذهن جي ان انوکي خصوصيت جي ڪري ئي وجود ۾ اچي 
سگھيا آهن. خود انسان سمورن جاندارن کان وڌيڪ سياڻو, ڇالاڪ ۽ طاقتور بہ 
ان صلاحيت هجڻ ڪري ٿي سگھيو آهي: فطرت مٿان سندس غالب پوڻ جو 
ڳج تا ڻج يت شو ايار ٣‏ 
اي ۽ شعور وانگر اها بہ سندس ن محنت جي پيداوار آهي, سندس محنت جو 

1 زبان پيررو ج. يريخ م اها ٽين تائين محدود هئي, انھن ٿيٰ 
بيٺل (ل110116()-0[601()) هئي. ٻين لفظن ۾ هيئن چئجي ت انسان روزمره جى 
زنداگيءَ ‏ سامھون ايندڙ شين ۽ ڏيکن کي هڪ ٻئي کان ڇني ڌار ڪرڻ لڳو ۽ 
انهن کي نون ميڙن. جھڳٽن ۾ گُڌ ڪرڻ لڳو. 

2 ان کان پوءِ هن جي سوج تصويري (168181") ٿيڻ لڳي. هو پنهنجن 
دماغي تصويري عڪسن يعني احساسن, حسي تصويرن ۽ تصورن کي هڪ ٻئي 
کان ڌار ڪرڻ ۽ کين نون ميڙن ۾ گُڏ ڪرڻ لڳو ۽ اهڙي طرح هو سوچڻ لڳو. 

3) بعد ۾ جيئن پيداواري عمل وڌيڪ سڌريو, تين انسان ب خسي, ٺوس ۽ 
تصويري کي خيالي/ غير تصويري (4195)00) ناكڻ لڳو. هو هاڻي تصويري 
عڪسن کي سندن . مجودگيءَ مر بہ پنھنجي ذ ذهن/ شعور پر آڻڻ لڳو. سندن 
خپالي عڪسن کي ڌار ڪرڻ لڳو ۽ ۽ نون ميڙن ميلاپن ۾ گنڏ ڪري سوچڻ لڳو. 
اهڙيءَ ط رح ح انسان جو شعور .سن سي تصويرن ‏ تصورن جيڪي سڀ 
تصويري هئا, کان هڪ وک اڳتي ٽپڻ د يو ڪنهن شيءَ 
بابت هڪ عام تصور قائم ڪرڻ ائنسا, ن جو سوج جي ميدان م ”پھريون قدم " هو. 

اسان جا حواس | سان کي ڪنھن بہ شيءِ جي نامڪمل ۽ محدود تصوير 
پيش ڪنداآ هن. ان ڪري اسان جي حسي ڄاڻ اسان کي شون جي رڳو ٻاهرين 
پهلوڻن بابت ٿي هڪ خبا ل پيش ڪري ڏيندي آهي. .ڪڪ بت بثال 
طور حواسن ن ذريعي بجليءَ جي هڪ بلب کي تہ ڏسڻ, وائكسڻ ۽ محسوس ڪرڻ 
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ممڪن آهي. پر اهو تصور ڪرڻ ناممڪن آهي تہ بجلي اليڪٽرانن جو هڪ 
وهڪرو آهي, جيڪو زبردست تيزيءَ سان وهندو رهي ٿو. ساڳئي نموني 
روشنيءَ جي زبردست رفتار؛ 0 ميل ئي سيڪنڊ, اٽم ۾ اندرابتدائي ذرڙن 
جي چرپر ۽ قدرت ۽ سماجي زندگيءَ َ جي ٻين ڪيترن ٿي پيچيده ڏيک- لقاثن کي 
حواسن ذريعي محسوس ڪڑڻ ممڪن نہ آهي. ٿورن لفظن ۾ هيٿن ن چئجي تہ 
محسوساتي ڄاڻ اسان کي شين جي اندر بابت, انھن جي ڳجھن ڳوهن بابت, انھن 
جي اؤسر جي قائونن بابت ڪا معلومات نت ڏيندي آهي. جڏهن ڻ ان معلومات 
کان سواءِ ڄاڻ ڄڻ تہ ڄاڻ ئي نہ هوندي آهي. ڇوت شين جي قانونن جي ڄاڻ, 
سندن جوهر جي ڄاڻ ً ٿي انسان جي عملي سرگرميءَ ۾ رهنمائي ڪري 

سگھندي آهي 7 ن مرحلي تي. انسا ن کي خيالي- منطقي سوج ئي ڪم ايندي آهي. 

ا5 
جوهرن ۽ او يي پڌرو ڪندي آهي. سڀ غير تصويري يا مجرد خيال ناقابل 
محسوس ٿيندا آهن. مثلا هڪ 3 
هجي ۽ نہ پوڙهو, جو نہ يورپي هجي ۽ نہ آفريڪي- اهڙي انسان جي شڪل کي 
اسان تصور ۾ نٿا آڻي سگھون. .پر پوءِ بہ اهو سڀِ ڪجھ سوچي سگهون ٿا 

ناقابل محسوس جو 000000 
عڪس ن هوندا آهن. اهي احساس ۽ حسي تصوير وانگر حقيقت جو محسوساتي 
عڪس برابر ڪون هوندا آهن, پر ان مان اهو نتيجو ن ٿو ڪڍي سگھجي ت اهي 
ماڳھين عڪس ٿي نہ هوندا آهن. دراصل اسان جو غور و فڪر ۽ غير تصويري 
خيال. لفظن جو مادي ويس ڍڪي, حقيقت جي عڪس جي هڪ بلند ترين 

ڄاڻ يا وقوف (08111101-)) جو هي مرحلو ب ٿلهي ليکي ٿن جزن تي مشتمل 

1 عام خيال/ عام تصور (20110010)) 

2) فمصلو ()111086111011) 

3) نتمحو (01021108ه1111 /011011151011)) 
عام هيال/ عام تصور 

عام خيال/ عام تصور, منطقي ڄاڻ جو هڪ مکيہ روپ آهي. اهڙو خيالي 
(غير مادي) ۽ غير تصويري عڪس جيڪو هن دنيا جي شين ۽ لقاٿن جي تمام 

عام (1098181)) ۽ ضروري خاصيتن ۽ ناتن کي ظاهر ڪندو هجي. فلسفي جي 

زبان ۾ ”عام خيال” يا ”عام تصور“ ڪوٺيو ويندو آهي. شين بابت ”عام 
203 


خاهپ هو اڀياس _ 

تصورن” جي اڀرڻ سان ٿي انسان ۾ منطقي/ تجريدي/ خيالي سوچ کي جنم ڏنو 
آهي. ڇو ت منطقي/ خيالي سوچ, عام تصورن کي هڪ ٻئي کان ڇني ڌار ڪرڻ ۽ 
پوءِ نکب معلومات حاصل ڪرڻ لاءِ کين ئون ميڙن ۾ گڌ ڪرڻ کي ٿي چيو ويندو 
آهي: ”عام تصور" , حقيقت کي عڪسڻ (861600) يا سندس اولڙي ڪڍڻ جو 
بلڪل ٿي نون انداز زآهي, جيڪو حسي ڄاڻ جي شڪلين (احساسن جي تصويرن 
۽ تصورن) کان بلڪل مختلف آهي, ڇو تہ هن ۾ شيءِ جي تصويريت ()۱'15118[1) 
موجود ڪان هوندي آهي. 

1) ”عام تصور” غير تصويري ٿيندو آهي, مٿلاً اهو ناممڪن آهي تہ وطن“ 
دوستي. بھادري, بزدلي, نيڪي. بدي يا جمھوريت وغيره کي تصويري شڪل 

۾ آڻي سگھجي. اهي سڀ خيالي عڪس ۽ هڪڙيون سوچون ٿي آهن. 

2) حسي ڄاڻ جون شڪليون= احساس, حسي تصوير ۽ تصور, شين ۽ 
لتائن جي رڳو ٻاهرين خاصيتن ۽ ناتن کي ظاهر ڪنديون آهن, پر هڪ ”عام 
تصور“, ين جي اندروني جوهري خاصيتن ء ناتن کي واثکو ڪندو آهي .ڈ 

”عامر= تصور ڪنھن بہ شيءِ ۽ جي سڀني پبھلوثن جي ترجماني ڪندو آهي, 
جيڪي لازمي ۽ عام هوندا آهن. . هر پھوَ کي 3-9-30 جيڪو 
ازس تر فوندو آفي: باڻوي بعرثيخ وارو موندرآ آهي. هتي اسان ”انسان“ بابت 
”عام- تصور" جو ئي مثال ٿا وئون. 'عام تصور' = ”انسان” ۾ هڪ انسان جا 
سڀ گڻ الف کان وٺي ي تائين ڪون ظاهر ڪيل هوندا آهن. | ”عام- تصور” 

هڪ انسان جي قوميت., عمر, رهڻ جي هنڌذ, سي وغيرد 
متعلق ڪاب معلومات ڪون ڏيندو آهي. ان ”'عام تصور' ۾ رڳو اهو ڪجه 
موجود هوندو آهي. جيڪو هر انسان لاءِ عام ۽ لازمي هوندو آهي. ان عامر- 
تصورم هڪ انسان جي جسماني بناوت (ٻ= ٻانھون, ٻ تنگون, ٻ پير, ٻ هٿ, 
مُٿُو, ڇاتي, ڀيتٽ وغيره), ڳالهائى سگشڈ ڻ جي صلاحيت, سوچي سگهڻ جي 
ين وير ات قندرن تن نال هونديون آهن يعني هڪ انسان جي 
'عام= تصور'ٰ ۾ سندس اُهي خصو يڻو شامل شونڊيون آهن: جيڪي هڪ 
انسان کي ٻين سمورين ساهوارين شين کان الڳ ڪري بيهارينديون آهن ۽ ساڳئي 
وقت اهي خصوصيتون هن ڌرتيءَ تي وسندڙ هر انسان ۾ موجود هونديون آهن 
تو چاهي ڪو اټيا ن ايشيا م رهندو هجي يا آفريقا مر ٻين لفظن .. هڪ الا 
جي ”عام = تصور"” ۾ رڳو هن جون 3 ”“ 
'جانور', 'طيقو, اپيداوار' وغيره سا, ن آهي. انهن عامر- تصورن ۾ رڳو اهو 
ڪجه موجود هوندو آهي جيڪو عام ۽ لازمي هوندو آهي. 
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ابا ڻج تعتلي تير گ هي ات رجات تصورن جو بنياد آهي .نيڊ 
90 َ جي اهڙين ٻين شڪلين جا عام- تصور ٺاهڻ کان اڳ, 

نسان کي پنھنجين عملي سرگرمين دوران اهڙين معروضي. طور وجود رکندڙ 
---"-"-----9 پهرين نظر ۾ ٿي 
سگھي ٿو, عام= تسور, سڌي سنئين حصي تصوير (069]101٣ع1=)‏ کان گھهٿ 
معلومات ڏيندڙ لڳن پر حقيقت ۾ هڪڙو سادو عام= تصور بہ فطرت کي وڌيڪ 
گھرائيءَ ۽ سچائيءَ سان عڪسيندو آهي, ڇوتہ اهو حقيقت جي اندرين ۽ ڳجهن 
پھلوئن کي. جيڪي حسي ڄاڻ جي پهچ کان مٿي هوندا آهن, ظاهر ڪندو آهي. 
علم حاصل ڪرڻ جي عمل ۾ حسي ڄاڻ جي منطقي ڄاڻ تائين پرواز يعني هيٺين 
علمي سطح کان مٿين علمي سطم ڏانھن اُڏام, هڪ جدلياتي ڇال مثل هوندي 
آهي. اهو ڇال, انساني عمل جي وسيلي ئي ممڪن بڻبو آهي. ماڻهن جي عملي 
سرگرمي, جنھن جو مقصد هن دنيا جي شين ۽ لقاگن کي سماجي ضرورتن مطابق 
ٿيرائڻ هوندو آهي. ئي کين ان قابل بڻائي ٿي تہ هو شين جي اندر ۾ پيهي وڃن. 
سندن جوهر هٿ ڪن, اندرئين ۽ ٻاهرين جي وچ ۾ تميز ڪن. .لي سگرمي 
جيترو وڌيڪ سڌريل هوندي, جيترو ان جي شين کي ٿيرائڻ جي اهليت طاقتور 
هوندي, انسان جي ڄاڻ/ علم بہ اوترو ٿي وڌيڪ تفرڊ َ گُرڻا گو.. ٿنيڍو. 

ڃيئن تہ عام=- تصور هن ڦرندڙ گھرندڙ ۽ مسسل اڳتي وڌندڙ انساني عمل 
کي ظاهر ڪندا آهن, ان ڪري اهي ب خود لچڪڻا ۽ ڦرڻا گهرڻا هوندا آهن. 
فيصلو (8111611ه11108) 

انسان جي سوچڻ واري ان بات 
رابطي ۾ ايندا آهن ۽ هڪٻٿي ٿي تي عمل ڪندا آهن, حنھر جنھن جي نتيجي ۾ آهي حقيقت 
-3ن بلڪل ٿي نوان روپ جهڙوڪ ”------ 
"90919907957 
سندن خاصيتن وچ ۾ لاڳاپن جي موجودگي/ غير موجودگيءَ کي ظاهر ڪندي 
آهي. ” فيصلو سوچ جي اهڙي صورت آهي, جنھن ۾ ڪنهن شيءِ جو اثرار (مثلاً 
سوشلزم امن آهي( يا ڪنھن شيءِ کان صاف انڪار (مثلاُ مارڪسزم ڪو عقيدو 
نہ آهي) ڪبو ويندو آهي. هينيون سوچون, فيصلي جا مثال آهن: 

=#انسبان: هڪ سماجي هستى آهي. 

- سرمائيداري, بيروزگاريءَ کي جنم ڏيندي آهي. 

- سرمائيداري نظام ۾ مزدور, پيداواري وسيلن جو مالڪ ڪون هوندو آهي. 
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هئن فيصلن مان اهو ظاهر ٿكي ٿو تہ هڪ عام تصور ٻئي عام تصور سان 
ڳنڍيل آهي یا نہ! پهرئين مثال ۾ انسان سماج سان ڳنڍيل آهي. ٻئي ۾ 
سرماٿيداري. بيروزگاري ساڻ ڳتڍيل آهي. ٽين مثال ۾ ان سرماٿيداري سماج ۾ 
هڪ مزدور ۽ پيداواري وسيلن جي مالڪيءَ جي وچ ۾ ڪنهن ب ناتي نن هجڻ جي 
خبر پوي ٿي. 

نتيجو. سوج جو هڪ اهڙو روپ آهي, جيڪو مختلف فيصلن جي وچ ۾ 
لاڳاپي کي ظاهر ڪندو آهي ۽ هڪ نئين فيصلي جي وجود ۾ اڇڻ جو سبب بڻبو 
آهي. جنهن ۾ هڪ نکين نڪوري سوج هوندي آهي. مثال طور: ”روس جا سڀ 
شھري ڪم ڪرڻ ۽ آرام ڪرڻ جو حق رکن ٿا سموتلوف روس جو هڪڙو 
شھري آهي, سموئلوف ب ڪم ڪرڻ ۽ آرام ڪرڻ جو حق رکي ٿو.” هن مثال ۾ 
پهريان ٻہ فيصلا پاڻ ۾ اهڙي نموني ڳنڍبا ويا آهن, جو انھن مان هڪ نٿين فيصلي 
(سموئلوف ب ڪم ڪرڻ ۽ آرام ڪرڻ جو حق رکي ٿو) جنھن ۾ هڪ نئين سوچ 
آهي. جو نتيجو ڪڍي سگھجي ٿو. مطلب ت هڪ انسان, ”عام تصورن” کي 
”فيصلن ۾ ڳنڍڻ” ۽ ”فيصلن”" کي وري ”نتيجن"” ۾ ڳنڍڻ ذريعي ت يٰ سوڇڻ جو 
عمل جاري رکندو آهي. 

'عام تصور'. 'فيصليٰ ۽ 'نتيجي ٰ کان مٿي بہ منطقي ڄاڻ جا ڏاڪا آهن, 
حجهھڙوڪ ٿياس (11([900110818]) ۽ نظريو (116017) .يي وچ اي اڪ 
عام تصورن, فيصلن ۽ نتيجن جو هڪ پيچيدو ۽ گھنجريل ميڙ هوندا آهن. قياس 
مختلف ڏيکن, واقعن ۽ تانونن متعلق هڪ مفروضو هوندو آهي. مثلاً ڌرتيءَ تي 
زندگيءَ جي ابتدا متعلق يا سورج منڊل جي تخليق متعلق مفروضا, قياس جا نمونا آهن. 

سائنسي نظريا (111601108 56161)1110) عمل جي ڪن مخصوص طريقن پا 
ميدانن بابت هڪ اونھي ۽ سڀ- طرفي ڄاڻ ڏيندا آهن. سائنسي نظرين جي 

صداقت تابت ڪر لاءِ, انهن نظرين کي تجربي ۽ عمل جي بنياد تي پرکيو ويندو 
آ. .يت اب يل هن ساس نظرين 

منجھان ڪن جا نالا هيٺ ڏجن ٿا: 

1) علم طبعيات ۾: اٿٽمي مرڪز جو جديد نظريو, نسبيت جو نظريو۔ 

9 

0 سماجي اؤسرم: مارڪسزم- ليننز 

مٿين سڀني حقيقتن مان اسان 77799 نسان جو علم پنھنجي 
جدلياتي اؤسر ۾ هڪ ڊگھي واٽ؛ تمام سادن ۽ خسيس احساسن کاڻ وٺي 
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نھايت ٿي پيڇيده سائنسي نظرين تاٿين پهچڻ جي واٽ وٺي هلي ٿو. 

منطقي ڄاڻ/ علم جا مك گڻ هي آهن: 

1) هي علم, پنھنجي مطالعي هيٺ آيل حقيقت جي جوهر ۾ اندر پيهي 
وڃڻ, ان جو توڙ لهي سگهڻ جي قابل هوندو آهي. ان ڪري هي علم شين جي 
اندرين پهلوٿن, سندن جوهرن ۽ اؤسر جي قانونن جو علم هوندو آهي. منطقي 
علم جي هيءَ خاصيت, ان کي محسوساتي علم کان ممتاز ۽ افضل ڪري ڇڏي ٿي. 

ني رج ھهڪسن اڻ تو شو تو اهيخ, ڇو تہ هن علم جا 
جزا= ”عام تصورًْ, ”فيصلاٴً ۽ ”نتيج اٴ غير تصويري هوندا آهن. هي علم مطالعي 
0 ها البت هي علہ ان 
تميءِ ۽ بابت هٿ ڪيل محسوساتي ڄا ڻ سان سڌو سنئون لاڳاپيل هوندو آهي. ان 
ڪري ڪنهن شيءِ بابٽ حسي ڇڄاڻ هڪ اهڙو ”ٽياڪڙ' ”9 
جيڪو منطقي ڄاڻ کي حقيقت کان ڌار بہ ڪندو آهي تہ ساڳئي وقت کين پاڻ 
 *‏ 
هساي ڄاڻ ۽ منطقي ڄاڻ هي وچ ۾ لاڳاپو 

مٿي اسا ن ڏسي آيا آهيون تہ ڪوب انسان پنھنجي چوڌاري موجود دنيا کي 
ٻن طريقن سان سمجھي ۽ پروڙي ٿو. هڪ حواسن ذريعي ۽ ٻيو منطقي یا عقلي 
سوچ ذريعي. .ي ڏس يا کي سمجھڻ ۾ انھن ٻنھي طريقن منجهان 
هرهڪ جو ڪيترو حصو ٿئي ٿو, ڪير ڪھڙو ڪردار ادا ڪري ٿو؟ ان سوال کي 
حل ڪرڻ واري مسكلي تي. فلسفين ۾ ٻہ انتھا پسند ٽولا پيدا ٿي پيا آهن: 

(1) عقليت پسند (1881101181151) 

(2) حواس پرست 1211[91٣1015]5(‏ /5611511811505) 

حواس پرستن جو خيال آهي تہ انسان, هن دنيا بابت سموري ڄاڻ رڳو 
پنھنجن حواسن,. پنهنجي حسياتي تجربي ذريعي تً ٿي حاصل ڪندو آهي. ان ۾ هن 

جيٰ ذهن/ عقل جو ڪوب حصو نہ هوندو آهي. ٻين لفظن ۾ هي همراهہ علم ۾ 
منطقي (عقلي) سوچ واري مرحلي جي اهميت کي نظراندا زڪندا آهن. 

ان جي ابتڙ عقليت پسند وري اهو چوندا آهن تہ انسان هن دنيا بابت جو 
ڪتع ري خان باصلل ڪري ٿو اهو ميس منخش عقل تا نج لي ين 
حاصل سي تو مطلب تہ هي همراهہ وري حواسن جي وجود يا اهميت کان انڪار 
ڪندا آه:: تن ي نئي وا واري ورعلي تن تظرات زڪندا آهن. ”---- 
خيال ۾ نسان کي علم هن جي حسي تجربي مان نہ پر سندس ”عقل سليم ” 
”0 ن حاصل ٿيندو آهي! 
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اهڙيءَ طرح عقليت پسند سوچ جي مختلف شڪلين کي. انسان جي 
احساسن ۽ حسي تصويرن كا ن ڪٽيندي, سڌو وڃي خيال پرستيءَ (186911571) 
جي کڏ ۾ ڪرندا آهن, ڇو تہ جيڪو ماڻھو منطتي ڄاڻ کي حسي ڄا ڻ کان ڇِتني 
ڌار ڪري ٿو, اهو سوچ کي ڄڻ تہ حقيقت کان ڌار ڪري ٿو, جا ڳالھه خيال 
پرستيءَ ۽ چن ناهر لي جن خاصيت هوندي آهي: ايئن ڪرڻ ڄڻ تہ علم جي 
سڀني پھلوتئن م منجھان رڳو هڪ پهلوءَ کي هڪ طرثي اند نداز ۾ وڌائي چڙهائي پيش 
ڪرڻ آهي, »هج 9 ت ڌار 
ڪري ڇڏڻ مثل آهي. هتي اسان تمام سادن عام تصورن جھڙوڪ ”هڪ گھر” 
(بحيثيت مجموعي) ”هڪ ميز' ل.گ...... ان 
حقيقت ۾ نہ گھر مجموعي حيثيت ۾. ٿيندو آهي ۽ نہ ميز مجموعي طور, فقط 
”خاص گھر" ۽ ”خاص ميزون” ٿينديون آهن. عام تصور ”گھر" , ”ميز” رڳو 
اهي عام ۽ لازمي گڻ ٻاهر ڪڍي رکندا آهن, جيڪي ”سڀني گھرن" , ”سڀني 
ميزن" ۾ ٿيندا آهن 

خارجي خيال پرست چوندا آهن تہ عام تصور مادي شيءِ کان الڳ ۽ آزاد 
وجود رکندا آهن, نہ رڳو ايترو پر مادي شين کي تخليق بہ اهي عام تصور/ عام 
خيال ٿي ڪندا آهن. ان جي ابتڙ داخلي خيال پرست حواسن کي سڀ ڪجھ 
ڀاٿيندي, اهو اعلان ڪن ٿا تہ دنيا ۾ جيڪُڏهن ڪي شيون وجود رکن ٿيون تہ اهي 
رڳو انسان ۽ بڃانعوانس ٿي آهڻ يا اڻجن حواسڻ جي تجڻ آهين, باتي ٻيو سڀ 
ڪجه بڪواس آهي! 

مٿين ٻنھي ٽولن, حواس پرستن ۽ عقليت پسندن جا خيال انتھا پسند ۽ هڪ 
طرفا آهن. ۽ اهي حقيقت جي رڳو هڪڙي پاسي سان ڇچھٽي ٻيا آهن؛ آهي علم 
حاصل ڪرڻ جي سلسلي ۾ حسي ڄاڻ ۽ منطقي ڄاڻ, ٻنھي مان هڪڙي کي ٻئي 
مٿان قربان ڪري ڇڏين ٿا ۽ هڪ کي ٿي سڀ ڪجه (48801906) سمجھي ويهن 
ٿا. پر نلسفين جي انھن ٻنھي انتھا پسند ٽولن جي ابتڙ مارڪسي فلسفو علم 
ال ڪر اي جانا ۽ مايا يڪ بي اج ين 

ٿو, ٻنهي کي علم لاءِ لازم ملزومہ سمجھي ٿو, ٻنهي کي هڪ اڪائي سمجھي 
ٿو,. هڪ کان سواءِ ٻئي کي آڻپورو ۽ اڇاترو ڀانئي ٿو . ڪن هڪ کي ٻئي 
مٿان قريان نہ ٿو ڪري .."( رڪسي فلسفي آڏو اهي ٻئي ڏاڪا 2 
هڪ جيتزا اهم آهن. 
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3) اهی ٻكى انسان جی تنتى سرشتى (55]611 1161»0115) ذريعي, هڪ ٻئي 
سان ڳنڍيل ٿين ٿا“ 
منطقي/ علقي سوج, حسي ڄاڻ کان بغير ناممڪن آهي, ان معنيٰ ۾ تہ رڳو 
حواس طرفان پهچايل معلومات ئي منطقي سوج جي عام تصورن لاءِ هڪ مادي 
بنياد هوندي آهي. انسان جي سوچ ۾ اهڙي ڪاب شيءِ نٿي ٿي سگھي, جيڪا 
هن کي سندس حواسن هڪ يا ٻٿي طريقي سان نہ مھيا ڪري ڏني هجي. منطقي 
ڄاڻ, توڙي جو احساسن جي بنياد تي پيدا ٿيل هوندي آهي. پر بعد ۾ احساسن 
(حسي ڄاڻ) کان وڌيڪ گھري ٿي ويندي آهي. ان کي آسودو ۽ شاهوڪار 
بناٿيندي آهي ۽ سندس داثٿري کي وسيع ۽ وشال ڪري ڇڏيندي آهي. 
حواس. انساني ذهن کي ڄڻ هڪ خام مال مھيا ڪري ٿا ڏين ۽ انساني ذهن 
هڪ ڪا رخاني وانگر ان بي ترتيب ڪن ڦٿ گاڏڙ خام مال جي ڊير مان سھڻيون. 
سُندر ۽ ۽ ڪارائتيون شيون ٺاهڻ لڳي ٿو. حواس, انساني ذهن کي جيڪا معلومات 
پهچائين ٿا, اها هڪ اڻ ڻ گھڙيل پٿر مثل هوندي آهي. جنهن ما ن انسان جو دماغ, 
سج ۽ سوچ وسيلي ڪن ڦٿ ۽ غير ضروري حصا ٻاهر ڪڍي رکندو آهي ۽ أن 
کي ڇلي گھهڙي هڪ ”حسين مجسمي” جو روپ بخشيندو آهي. 
انسان جو ذهن هڪ هنج مثل آهي. جيڪو دماغي سمنڊ جي ڪناري تي 
حواسن طرفان پهچايل بيشمار پٿرن منجهان رڳو موتي ئي ڳولي ڪڍندو رهي ٿو. 
ٿورن لفظن ۾ حسي ڄاڻ اسا ن کي حقيقت جي عڪسن جا انيا رڪنا ڪري ڏئي 
ٿي پر اهو اسان جي ذهن/ سمجه. سوچ جو ڪر ٿئي ٿو ت انهيءَ َ انبار مان 
ضروري ۽ لازمي حقيقتون ڳولي ڪڍي. انھن جي وچ ۾ هڪجھڙايون ڳولي 
لهي. سندن ڪڙيون ڪڙين سان ملائي عام منطقي (عقلي) نتيجا ڪڍي. 
جيڪڏهن انسان ۾ ذهن, سمجھ يا سوچ ن هجي ها ت پوءِ سندس دماغ ۾ 
ريو هڪيتي کا ڪال ۽ ٿا ارخۇ قا ٿن عڪٽيڂ جايي تراټت ډڳي توجوڊ 
هجن ها, وڌيڪ ڪحھهب نا ! پر عقل سمجھ جي ڪري (جيڪا انسان جي عملي 
ري آهي( جُڎهن اسان انهن ڌار ڌار حقيقتن کي هڪٻئي سان 
ڳنڍيون ٿا .هن کي هڪ ئي ڌاڳي ۾ پويون ٿا, . مخ ۽ عم بڻايون نا 
سندن تت ۽ نچوڙ ڪڍون ٿا, تڏهن اسا ن کي پنهنجي چو ڌاري موجود شين ۽ 
اٿن جي سبين ۽ قانوني پابندين جي هڪ گ ڳَوڙهي ڄاڻ ملي وڃي ٿي. ٻين لفظن 
۾ اها ڄاڻ اسان کي شين ۽ لقاٿن جي جوهر تاين پھچائي ڇڏي ٿي, انھن جي 
نوت ناي يي 
ان ڪري مارڪسي فلسفي مطابق ڪنھن ٻ شيءِ بابت علم حاصل ڪرڻ 
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جا ٻ. مرحلا ٿين ٿا. هڪ محسوساتي ۽ ٻيو منطقي یا عقلي! محسوساتي ڄاڻ, 
منطقي ڄاڻ واسطي هڪ مواد يا بنياد فراهم ڪري ٿي, جنهن تي منطقي ڄاڻ 
وجود ۾ اڇي ٿي ۽ ترقي ڪري ٿي. ڄاڻ جاا اهي ٻکي مرحلا هڪ ايڪائيءَ ۾ 
هوندا آهن, هڪ ٻئي لاءِ لازم ملزوم هوندا آهن, هڪ کان سواءِ ٻيو آڻيورو 
هوندو آهي .مه ٿي سبب آهي جو آهي ٻئي علم جي حاصلات ۾ هڪ جپترو اهم 
آهن. هڪڙو ٻئي کان وڌيڪ يا گھٽ نہ آهي. 

ين ۽ پهلوءَ کي نظرانداز ڪرڻ مارڪسي 
حدليات کي - ڪرڻ پر برا بر آهي. هاڻي يي اي اټاڻ 
آهيون؟ ” >> --5-0ه---- 3 
کان اڳ اهو ڏسون تد ”سج“ ڇا آهي؟ 
سه ڇا آهبي؟ 

سچج. . .وڙ جو د آهي. غلط سوچ جو ضد آهي .نج روز جي 
زندگيءَ ۾ هر ان يا ن کي سچو چوندا آهيون, جيڪڏهن اهو حقيقي 
صورتحال سان مطابقت ۾ هوندو آهي. ساڻس ٺھڪي ايندو آهي ان “ڪا اك 
تڏهن ڪوڙا هوندا آهن جڏهن اهي ڪنهن اهڙي ڳالهہ جو اترار ڪندا آهن, جيڪا 
حقيقي زندگيءَ ۾ اين نہ هوندي . آهي. ان ڪري جدلياتي ماديت مطابق, ”سچ 
ڪنهن ب شيءِ جي اهڙي ڄاڻ کي چئبو آهي جيڪا ان شيءِ جي صحيح نموني 
عڪاسي ڪري يعني ان سان مطابقت ۾ هجي. ساڻس ٺھڪي اچي." مثال طور 
تي ټاٹسي نتيجاة "سس نتر ٳٿٿخن عا لھيل آهن ؛ ”ثرتي اتان کاڻ اڳ 
خر هڻي ؛ ”عوام تاريخ جي معمار هوندي آهي" سچ آهن. هتي هڪ سوال 
ٿو پيدا ٿئي تہ سچ ڪنهن تي دارومدار رکندو آهي- انسان تي, جنھن جي ذهن ۾ 
اهو اڀرندو آهي یا ان شيءِ تي, جنهن جي اهو عڪاسي ڪندو آهي. خيال پرست 
چوندا آهن ت سج انسان جي اندر موجود هوندو آهي, اهو موضوعي/ 
اندروني (5110(8011*6) ٿيندو آهي. ان جو ٻاهرين دنيا سان ڪوبہ واسطو ڪون 
هوندو آهي. 

ان جي ابتڙ جدلياتي ماديت اهو چوي ٿي تہ سج معروضي/ 
خارجي (0[0110) ٿيندو آهي, اهو ممعروضي حقيقت تي دارومدار رکندو آهي, 
نہ ڪ. انسان تي! جيكن تہ مٿي سج چيو ئي معروضي طور وجود رکندڙ دنيا جي 
صحيح عڪاسيءَ کي ويو آهي. مٿي جنهن مان اها ڳالھہ ثابت ٿكي ٽي تہ سچ جو 
مواد انسان جي شعور تي دارومدار نہ ٿو رکي. ليئن. معروضي (خارجي) سچ جي 
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وصف ٻڌائيندي هي لکيو تہ, ”سچ, انساني خيالن جي مواد جو اهو حصو آهي. 
جيڪو خيال رکندڙ هستيءَ, انسان ۽ انسان ذات تي دارومدار نہ رکندو آهي. ” 

ان جو مطلب هي آهي تہ سج, حقيقت جي روپ ۾ انسان جي شعور کان 
ٻاهر ۽ آزاد وجود رکندو آهي. اهو سڀ ڪجھ جيڪو هڪ سج جو مواد بڻبو 
آهي. انسان تي ڪونہ ڀاڙيندو آهي. انسان جي چوڌاري موجود دنيا ٿي هن کي 
سج فراهم ڪري ڏيندي آهي: انسان رڳو انھن خارجي طور وجود رکندڙ سچڇن 
کي دريانفت ڪندو آهی ۽ بس! 

انسان. سچ کي تخليق نہ ڪندو آهي. پر هو سج کي رڳو, جو ڪجھ هن 
معروضي دنيا ۾ وجود رکندڙ هوندو آهي تنھن مطابق ظاهر ڪندو آهي. 

”زمين هڪ گولڙي جي شڪل جھڙي آهي." هي بيان سچو آهي. ان معنيٰ 
۾ تہ اهو حقيقت سان ٺھهڪي اڇي ٿو. ڇا هتي ڪوب ماڻھو اين چوندو تہ زمين 
جي شڪل انسان جي شعور تي دارومدار رکي ٿي. ظاهر آهي تہ ڪوبہ آيئن نہ 
چوندو, ڇو تہ زمين انسان کان بہ ڳج عرصو اڳ وجود ۾ آيل آهي ۽ ان جي گول 
شڪل فطري قانونن تحت ٺھي آهي. ان ۾ حضرت انسان جو ڪوب عمل داخل ن 
رهيو آهي. ان ڪري جدلياتي ماديت آڏو هر سج معروضي هوندو آهي. ڪوبہ 
سج موضوعي (انسان جو پنھنجو بڻايل) نہ هوندو آهي. هر سج ٻاهرين دنيا جو 
صحيح عڪس هوندو آهي. ليئن چيو آهي تہ, ”مادي وادي ٿيڻ جو مطلب آهي 
معروضي سچ کي پسڻ, جيڪو اسان جي آڏو اسان جن حواسن ذريعي پڌرو ٿي 
پوي ٿو۔ 

هاڻي اسان سچ جي هڪ ٻئي اهم پھلوءَ تي ڳالهاٿينداسون. اهو اهم پهلو 
هي آهي تہ آخر هڪ ماڻھوءَ کي اها پڪ ڪيئن پوي تہ هن وٽ جيڪا ڄاڻ آهي 
سا سچي آهي؟ ٻين لفظن ۾ هيئكن چئجي ت اسان جي ڳوليل سچن جي سڇي. يا 
ڪوڙي. کوٽي يا كري هجڻ جو معيار يا ڪسوٽي ڪھڙي هوندي آهي؟ 
مارڪسي فلسفو ان ع سوال جو جواب هي ڏئي ٿو تہ, انسان جو (سماجي) عمل ئي 
سچ جي سچائيءَ جو معيار هوندو آهي. .سل يدا ۾ درست 
ثابت ٿئي ٿو, اهو واثعي سڇو هوندو ۽ جيڪو نا م تھاد سج مل ۾ پورو ٽهڪي 
نہ ايندو آهي, اهو غلط ۽ ۽ ڪوڙو هوندو آهي . ان ڪسوٽيءَ تي اسا ن اڳتي 
هلي بحث ڪنداسون۔. 
نسبتي ۽ قطعاي سم ڇا ٿينحا آهن؟ 

سچ کي اسين ڪيگن پروڙيندا آهيون؟ ڇا اسان ان کي هڪ سٽ ۾. يڪدمہ 
۽ مڪمل نموني سمجھي ويندا آهيون يا آهستي آهستي, ڏاڪي بہ ڏاڪي ان جي 
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ذري ذري کي سمجھندا ويندا آهيون؟ هي سوال قطعي/ مطلق سج ( 171011 41501066) ۽ 

ريس (111102ٴ 1861811«68) جي وچ ۾ تعلق جو مسكلو کڙو ڪري ٿو, 
اروااگابي جن رات طلپاڪري زد 

قطعمي 3-30 0-9 
خيال آهن. انھن مان ٻہ ڌڙا! ن مسكلي جو رڳو هڪڙو پاسو ڏسن ٿا .ون 
مسكلي جو حل هيگن پيش ڪندو آهي: جيئن تہ اسان جي سموري ڄاڻ جيڪا 
اسا ن هٿ ڪندا آهيون, وت گڌرڻ سا ن پاروٿي, فرسوده, مدي خارج ۽ ڪڏهن 
تہ صفا رد ٿي ويندي آهي, جنهن جو مطلب اهو آهي تہ دنيا ۾ ڪوب قطعي سچ 
ڪون ٿيندو آهي. رڳو جزوي/ نسبتي سج ٿيندو آهي؛ ان ڪري اسان جي ڄاڻ/ 
علم هميشہ ڦرندڙ گھرندڙ حالت ۾ هوندو آهي ۽ آخر ۾ هر شيءِ گدري وڃڻي 
هوندي آهي. ڪجه بہ پوٿتي نہ رهڻو هوندو آهي. تنھن ڪري اسان جي سموري 
ڄاڻ نسبتي هوندي آهي. اها قطعي نہ هوندي آهي, اهڙن فلسفين کي جزويت 
پرست فلسفي (161911«156) چيو ويو آهي. 

ٻئي پاسي اهڙا فلسفي بہ آهن, جن جو خيال آهي تہ اهي سچ جيڪي مدي 

ين ۽ کين وڌيڪ سڌاري جي ضرورت پوندي آهي, حقيقت ۾ 
سج ٿي نہ هوندا آهن. . سس ڪه مي خرچ ۽ ۽ فرسوده نہ ٿيندا آهن. 
اهى ازلى ابدي ٿيندا آه هن, آمر ۽ آمٽ ٿيندا آهن .نويا 
<>- اي مطلق, 
مڪمل, آخري ۽ ازلي ابدي سڇن سان واسطو رکڻ گھرجي. انهن فلسفين کي 
عقيدت پرست فلسفي (1908198151!5) چيو ويو آهي, ڇو تہ سج انھن لاءِ ابدي, 
امر, نہ بدلجندڙ ۽ نہ ڦرندڙ عقيدن جو هڪ مجموعو آهي. .يت مين ٻنھي 
خيالن جي ابتڙ آهي. جنهن تا ن مارڪسي للسفي ٿي پردو کنيو آهي. جدلياتي 
ماديت مطابق سج, نسبتي بہ هوندو آهي تہ ساڳئي وقت قطعي ب! 

قطمي سچ ۽ نسبتي سچ جي وچ ۾ ويڇي جو دارومدارا ن ڳالهہ تي هوندو 
آهي تہ انسان وٽ حقيقت کي سمجهڻ جي ڄاڻ ڪيتري آهي؟ ان جي سطح 
ڪيتري آهي؟ معروضي سج جڏهن پنھنجي ڪلي حقيقت ۾ پنھنجي سمورائپ 
سان موجود هوندو آهي. تڏهن ان کي اسين ”قطعي/ مطلق سچ" 
ٻين لفظن ۾ معروضي سج جڏهن حقيقت جي بلڪل ٺيڪ, قطعي ۽ سؤ سيڪڙو 
صحيح عڪاسي ڪندو آهي, ته ن ان کي اسين ”تطعي سچ" چوندا آهيون. پر ڇا 
اهو ممڪن آهي ت يا يع يا ڻج وراي ان جي ڪُلي حيثيت ۾ 
سمجھي وٺجي؟! اصولي طور تہ اهوممڪن آهي. ڇاڪاڻ ت. هن دنيا ۾ ڪاب 
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اهڙي شيءِ ڪونھي, جنهن کي ڄاڻي يا پروڙي نن سگھجي. 

ان کان سواءِ اها حقيقت بہ پنھنجي جاءِ تي موجود آهي تہ انساني ذهن جي 
پروڙڻ يا پرجهڻ وارين صلاحيتن جو ڪو ڇِيهہ ٿي ڪونھي. پران جي باوجود بہ 
هڪ انسان: هن دنيا جو اڀياس انھن وسيلن سان ئي ڪري ٿو, جيڪي وٽس ان 
مخصوص تاريخي دؤر ۾ موجود هوندا آهن, جيڪي وسيلا ۽ سھوليتون ان وٿت 
جو سماج هن کي مھيا ڪري ڏيندو آهي. ان لحاظ کان هڪ انسان يا انسانن جو 
هڪ مخصوص نسل پنھنجي ڄاڻ/ علہ ۾ ان دؤر جي مخصوص تاريخي سماجي 
حالتن, پيداوار, سائنس ۽ ٽيڪنالاجي جي ترتيءَ جي مخصوص سطح ڪري 
محدود هوندو آهیي. 

ڪو وقت هو جڎهن ويچارن سائنسدانن کي دوربينيون, خوردبينيون وغيره 
تہ ڇڏيو پر تمام خسيس ٽرماميٽر يا فٽ پٽيون بہ ڪون هونديون هيون, جنهن 
ڪري سندن هن دنيا کي سمجهڻ ۽ ڄاڻڻ جا امڪان ب گھٽ ۽ محدود هئا, پراج 
وري نقشو ئي ڪجھ ٻيو آهي. اڄوڪي سائنس تمام پيچيدن ۽ حساس اوزارن 
جھهڙوڪ, اليڪٽراني خوردبينن ۽ ڪمپيوٽرن سان مالامال آهي ۽ مستقبل ۾ اهي 
اوزار اڃا بہ وڌيڪ مڪمل ۽ وڌيڪ حساس ٿي وڃڻا آهن, جنھن ڪري انسان 
مستقبل ۾ هن دبا باج ان ب وڌيڪ/ چا ڻ حاصل ڪندو. ان ڪري اسان 
ڪنهن ب ”قطمي” چا يڪم يا يل اج ال 8 
تڪ 0 گهڻي ڀاڱي نسبتي .ور ۽ ناقص 
هوندو آهي. هر سائَ تنسي نظريي٫‏ سج تي ان جي مخصوص .ري حدبندين 
جي مھر لڳل هوندي آهي. اُن سبب ڪري ٿي تاريخ جي هز ڏاڪي. تي. مرجوه 
انساني ڄاڻ/ علم ان مخصوص ڏاڪي جي حوالي تنا ن ڏسڻ گھرجي. 

ان جو مطلب -7 35--ت ڂ قسبٽي 
هوندي آهي. جزوي هوندي آهي. ٻين لفظن ۾ اها ”نسبتي سج" ٬'جي‏ شڪل 
اختيار ڪندي آهي. نسپڻي/ جزوي سج. اهڙي سج کي چيو ويندو آهي. جيڪو 
حقيقت جي آڻپوري ۽ نامڪمل ڄاڻ ڏيندو هجي. لينن هن سج کي ”ڪنهن ب 
سي جو نسبتأ سڇو عڪس"” ڪوٺيو آهي. ڪنهن ب مخصوص تاريخي دؤر جو 
سج ان معنيٰ ۾ بہ نسبتي هوندو آهي تہ اهو تبديل تي سگھڻ جوڳو هوندو آهي۔ 
ڪوبہ سج ٻن سببن ڪري تبديل ٿيندو آهي. 

1) جيتوڻيڪ ماڻھو سچ کي پنھنجي مرضيءَ مطابق .ني ل نن ڪَري سگهندا 
آهن, پر پوءِ ہ سماجي ڄاڻ ۽ عمل جي اوسر دوران سچ لازمي طور ٿيرو کائيندو 
آهي. آهي تبديليون ان ڪري اڻٽر هونديون آهن, جو انسان جو حقيقت کي 
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سمجهڻ ۽ پروڙڻ وارو عمل هڪ هنڌ تي بيٺل يا ڄميل نہ رهندو آهي, اهو نہ 
ٿڪجندڙ ۽ نہ کٽندڙ هوندو آهي . سج ند تي بسداكين اوسر 
ڪندو رهندو آهي ۽ ان عمل دوران ماڻھو هن دنيا بابت اونھو علم حاصل ڪندو 
ويندو آهي. ان جا نون کان نوان پهلو ۽ ناتا ڳوليندو ويندو آهي ۽ نتيجي ۾ هو 
پنھنجي اڳوڻي ڄاڻ کي وڌيڪ ڇٽو, صاف., مڪمل ۽ آسودو بنائيندو ويندو آهي. 
اهڙيءَ طرح ماڻھو پنھنجي ڄاڻ کي حقيقت ۾ وڌيڪ ٺھڪندڙ بنائيندو آهي. ان 
جي وڌيڪ ويجھو آڻي ڇڏيندو آهي. 

مثال طور: 1858ع ۾ جرمن طبعيات دان جولس پلڪر, ڇڊي گس رکندڙ 
9-7-95 نون ڪرڻن ڪئلوڊ 
ڪرڻن (5ة11 90006)) جو سراغ لڳايو. | ن کان پوءِ 1869ع ۾ جوها, ن هٽارف 
اهو ثابت ڪيو تہ اهي ڪرڻا سڌي ليڪ ۾ سر ڪن ٿا 707 
وڃن ٿا وغيره. ََ ۾ برطانوي سائنسدان وليم ڪروڪس اهو خيال پيش 
'ڪيو تہ هي ترورا بجليءَ جي ڪاٽو (منفي) ثنڀي (889006)) مان چڳل نمام 
پتڪڙا ذرڙا آهن, ار يچا جن ايو يي وي ھن ۽اقن «ً سڀنى اٿٽمن 
حو حصو ٿندا آهن .ڪا ن ٿامسن. ڪروڪس جي ا ن خيال ”03 
ذريعي ثابت ڪيو. تا اسٽوني, انھن 
ذرڙن لاءِ ”اليڪٽران" جو نالو تجويز ڪيو. 

هن مثال مان اهو ظاهر ٿو ٿئي تہ هڪڙي اليڪٽران متعلق اسان جي ڄاڻ 
ڪيئن نہ لڳاتار تبديل ٿيندي رهي يا 7 ] ۾ ڪيگن نہ اها 
وڌيڪ صحيح ۽ ڀرپور ٿيندي وئي آهي. آ ن مان ثابت ٿئي ٿو تہ معروضي سچ, 
جزوي سج هوندو آهي ۽ 9 00 ۽ عمل جي اؤسر جي سطح تي 
دارومدار رکندو آهي. 

2) معروصي سچ ان ڪري ب هميشہ هڪ جھڙو ِ غير بدلجندڙ نہ ٿيندو 
آهي, جو خود حقيقٽ جنھن جي ان سج طرفان عڪاسي ڪٿي وئي هوندي آهي, 
ڪر يي نو نوي آهي, پر اها هر وقت, هر گھڙي تبديل 
ٿيندي رهندي آهي. واڌ ويحه ۾ هوندي آهي۔ هاڻي جيڪڏهن مٺنعڪس ٿيندڙ 
هڪ شيءِ ت تين بقاعخي تين هڪ صفتن جاٽدماڻ بي اشرڻ صفحي حالٹن فڙي 
وڃي ٿى تہ پوءِ اهو لازمي آهي تہ ان شيءِ بابت اسان جي ڄاڻ, جيڪا ان سداڻين 
--0-0 900909 
ٿڪاءُ نہ ڪري بيھي, هر وقت صحيح ۽ سڇي رهڻ لاءِ ان ڄاڻ کي لازمي طور 
تبديل ٿيڻو پوندو آهي. ان م نين ڄاڻ جو اضافو ڪرڻ ء کيس بدليل حقيقت سان 
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مطابقت يا سر ۾ آڻڻ ضروري هوندو آهي. نہ تہ ٻي صورت ۾ اها ڄاڻ پاروٿي, 
مُدي خارج ۽ ناتقص رهجي ويندي آهي. 
جيڪڏهن اسان جي سموري صحيح ڄاڻ, نسبتي سچ ٿيندي آهي ت پوءِ ڇا 
هن دنيا ۾ ”قطمي سچ' نالي ڪا شيءِ نہ ٿيندي آهي؟ پھرين ڳاله ت ت قطعي سج 
مان مراد ”سموري قدرت جي سموري ۽ مڪمل ڄاڻ" 'ن وٺئڻ گھرجي. ۱ ڇو تر 
ڪوب ماڻھو اهو نٿو مڃي سگھي ت انسان ذات هڪ ڏينھن هن ڪائنات بابت 
پنھنجو مطالعو ختم ڪري ڇڏيندي يا مڪمل ڪري وٺندي, يعني هر شيءَ 
مڪمل طور ڇاڻي وٺندي .اي لي ابدي سج کي ڄاڻي وٺندي. 
انسان قدرت بابت هر ڳالھ ڪڏهن ب نٿو ڄاڻي سگھي. ڇاڪاڻ تہ قدرت 
”. ڪا بڃاڻ ٹي ئي ڪانھي, اها سداٿين تبديل ٿيندي رهي 
ان ڪري اها ڳاله رڳو وات جو ٺڪاءِ ٿي آهي تہ فلاڻي یا فلاڻي ڏينهن 
حصرت سان هن ڪات متمان هر ني ڇو علم هٽ ڪري چڪو هوندوا 
جيڪڏهن ڪو ماڻهو ”قطعي سج مان اها مابعدالطيعياتي مراد ٿو وٺي تہ 
”اهڙي ڄاڻ ڻ جيڪا هڪ دقعو ماڻڻ 09 
ڄاڻڻ لاءِ ۽ ڪجھہ بڇاتو ي ئي نہ” ت پوءِ اهڙو مڪمل ۽ ۽ قطعي سج هن دنيا ۾ وجود 
نٿو رکي . جيڪڏهن ان سوال تي هڪ ماڻھو جدلياتي ماديت وارو مؤقف اختيار 
ڪري ٿو تر ايوءع هو اهو آسانيءَ سان سمجھي سگهي ٿو ت انسان قطعي سج تائين 
جزوي سچ گڌ ڪري پھچي ٿو. اهڙيءَ طرح ئي ڌيري ڌيري هو فطرت جي 
سمورن قانونن ۽ ڏيگن جي مڪمل ڄاڻ جي ويجھو ٿيندو رهي ٿو. 
قطعي سج هڪ ست ۾ پنھنجي ڪُلي حيثيت ۾ حاصل ڪرڻ ناممڪن 
آهي, جوت ان ۽ تائين فقط ڄاڻ جي هڪ اڻ کٽ ۽ سلسليوار ٣‏ 
سگھجي ٿو. سائنس جي هر نکين واڌاري ين ڪارنامى سان انسان ”تطعي 
سج کي سمجھڻ جي وڌيڪ ويجھو ٿيندو وڃي ٿو, -- 
پهلوئن کي ڄاڻيندو وڃي ٿو. جيئن ڪا سڄي شيءِ ڌار ڌار جزن يا حصن جي ملڻ 
سان ٺهي پوندي آهي. اخ علم جي اڻ کٽ سلسلي ۾ جزوي/ 
نسبتي سچن جا ٺھيل هوندا آهن. 
هڪ قطعي سج, مختلف جزوي سڇن جو ميڙ هوندو آهي. قطعي ۽ جزوي 
سچن جي وچ ۾ ڪا پار نہ ٿي سگھندڙ وٿي ڪونہ هوندي آهي. ڄاڻ حاصل 
ڪرڻ جي عمل ۾ ۾ ڪن جزوي سچن تاٿين پهچڻ ذريعي اسان ساڳئي وقت قطعي 
سج جا ڪي ”تيمتي ڪڻا” هٿ ڪري وجھندا آهيون, يعني جيڪو ماڻھو جزوي 
سچ هٿ ڪري ٿو, اهو ڄڻ ساڳئي وقت قطعي سج جو هڪ قيمتي حصو بہ هٿ 
ڪري وئي ٿو. 
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جدلياتي ماديت مطابق ڪوب معروضي سج, هڪ ٿي وقت جزوي بہ هوندو 
آهي تہ تطعي ب! اهو تطعي ان معنيٰ ۾ هوندو آهي تہ جنهن حد تاٿين اهو حقيقت 
جي ڪن خاص پھلوٿن ۽ لاڳاپن جي عڪسي ڪندو آهي, اها نيڪ ٺاڪ ۽ بلڪل 
صحيح ڪندو آهي. اهو جزوي/ نسبتي ان معنيٰ ۾ هوندو آهي تہ حقيقت جي 
907 آهي, اها 
000000 

حال قطعي سج واتعي وجود رکندو آهي. ڇاڪاڻ تہ اسان جي معروضي طور 
9999-9-0 جنهن کي ساٿنس جي پوءِ جي سفر ۾ 
بہ رد نہ ڪيو ويندو آهي. پر ويتر ان کي هڪ نين معروضي مواد سان مالامال 
ڪيو ويندو آهي. 

هن سلسلي ۾ اسان اٿٽمہ جي جديد نظريي جو ئي مثال وٺون ٿا .نان 
نظريي يا جا, ڻ لاءِ اين نہ ٿا چئي سگھون ت, اهو اٽم بابت قطعي ۽ آخري معلومات 
ڏئي ٿو ۽ اهو تہ ائٽم متعلق هاڻي 9 
حقيقت هيءَ آهي تہ اٿٽم جااحا بہ کوڙ راز ۽ اسراراسان کان لڪل آهن, جن کي 
هٿ ڪرڻ لاءِ سائٽنسدان نن جا اڃا ٻ, ٽي نسل درڪا رآهن. احا تہ سائڻنس کي اٿٽم 
۾ موجود ابتدائي ذرڙن جي اندروني بناوت ۽ انھن ۾ ٿيندڙ تبديلين وغيره جو 
مسئلو حل ڪرڻو آهي. پر انھن سڀني مشڪلاتن ۽ حدبندين جي باوجود ب جديد 
اٿٽمي نظربي ۾ مطلق/ قطعي سج جا قيمتي ڪڻا موجود آهن مم هڪ مڪمل ۽ 
بلڪل صحيح ڄاڻ موجود آهي. 

سائنس اڄ تاٿين جو ڪجه ب اٿٽم بابت- ان جي وجود, ان جي مرڪز ۾ 
لڪل توانائيءَ جي زبردست ذخيرن, ان م موجود ڇرندڙ پرندڙ ۽ ڦرندڙ گھرندڙ 
ذرڙن وغيرہ بابت, جو ڪجھ ۽ جيترو ب علم حاصل ڪيو آهي., اهو پنھنجي جاءِ 
تي قطعي ۽ اڻ مٽجندڙ آهي. 
ٰ هن مثال مان ن اهو ظاهر ٿئي ٿو تہ ڪوب نسبتي سج پنھنجي اندر قطمي سڇ 
جون جھلڪيون رکندو آهي. 9 جه 
+99 ن ب کٽي ويندڙ ن هوندو آهي, ڪڏهن پ سچوءِ 
ڪُل ن هوندو آهي. اهو هڪ آڻ يآ يا کي 
كا, ن اڳرو ۽ وڌيڪ گهرو ٿيندو ويندو آهي . يا ان لحاظ کان ن هوندو آهي تہ 
اُن ۾ ازلي, ابدي ۽ سؤ ني صد صحيح ڇا ڻ جا جزا موجود هوندا آهن. 

اج انسان حقيقت جي ڌار ڌار بھلوٿن جي اهڙي ڄاڻ ڻهب ڪر ٍۇٴډ يي ۽ آهي. 
جيڪا عارضي يا اچڻي وڃقي ن آهي. پر هڪ قطمي نوعيت جي آهي. مثلا 
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زندگي,. غير جاندا 0 ”انساني دماغ سوڃڻ جو هڪ عضوو 
آهي" . ”مادو اول آهي. روح بعد ۾ !” ”دنيا جون سڀ شيون اٿٽمن جون ٺھيل 
آهن” اهي ۽ اهڙي قسم جا ٻيا بيشما ربيان - مادي ۽ توانائيءَ جي بقا جو قانون, 
فنطري ساٿنس ۽ سماجي سائنس جا ٻيا قانون وغيره,. سڀِ قطعي طور سچا آهن,. 
ڇو تہ انهن جي سچائيءَ جو ثبوت سائنس ۽ جملي تجربن ڏئي ڇڏيو آهي. اهي 
سڀ جزوي سچ قطعي سج جا حقيقي حصا آهن. پر ان جو اهو مطلب نہ آهي تہ 
اهي آخري (1181]) سج آهن, انھهن ۾ ڪو نون واڌارو ڪون ٿو ڪري سگھجي. 
يا انھهن مان 990 اهڙا آخري سج هن دنيا ۾ ڪو 
وجود نٿا رکن. ان ڪري هر سائنسي کو جنا, هر سائنسي سج, هر سائنسي قانون 
نسبتي قطعي سڇن جو ميلاپ هوندو آهي. ليئن چيو آهي تہ, ”ڪنهن ب معروضي 
سچ (يعتي جو انسان پا انسان ذات تي دارومدار نہ رکندو آهي)( کي سمجھڻ, 
هڪڙي يا ٻئي طريقي سان قطعي سج کي سمجهڻ هوندو آهي.” 
هو سمع رو ڪاي سڻ, نوس سم ٿّبنحو آهناي 

جدلياتي ماديت موجب هر سچ هڪ ٺوس سچ ٿيندو آهي. هوائي يا خيالي 
سچ جھڙي شيءِ هن دنيا ۾ ڪون ٿيندي آهي. ان جو مطلب هي آهي ت. هر نوس 
سرع خقيدت جي. ڪڏهن اخاصض ۽ لوس ميداڻ ۽ سان تعلق رکندو آهي, جيڪو خود 
ڪن خاص ۽ نوس حالتن ۾ اُسريو هوندو آهي. ان جي ابتڙ هوائي/ خيالي سچ 
انهن ٺوس مادي حالتن کي نظرانداز ڪندو آهي, جن ۾ ان حقيقت جي اؤسر ٿيل 
هوندي آهى ”..."---7--- پ آهي. ٍ 

مثال طور؛ پراڻي مشينيات (11801191108 19551081)) سڇى آهي, پر حقيقت 
99090909955 
(ڏسڻ ۾ ايندڙ جسمن) جي حرڪت جي بلڪل ئي صحيح عڪاسي ڪري ٿو, پر 
پيٽڪزن حسمن جيى دنيا (00110؟-111010) ۾ اهو علم پنهنجى صداثت وڃائى 
ويھي ٿو, ان دنيا ۾ وري هڪ ٻيو علم (110011911105 21181(11111)) 9 لو 3 3 
اهو ٿي ان دنيا لاءِ سڇو علہ آهي. اها حالت هر ڪنهن سچ سان آهي تہ جڏهن اهو 
ڪن خاص ۽ ٺوس ڏيکن جي بلڪل صحيح نموني ۾ عڪاسي ڪري ٿو, تڏهن 
اهو ٻين ڏيکن جي صحيح عڪاسي ڪرڻ جي تابل ن ٿو ٿئي. 
عمل ٿي سض هي ڪسو ٽي آهبي 

مختلف فلسفي سچ جي ڪسوٽيءَ واري مسئلي جو ڌار ڌار حل پيش ڪندا 
آهن. ڪي همراه (جيئن ڊيڪارٽ) چوندا آهن تہ سچ جي پرک/ معيار؛ سوچ جي 
صفائي آهي. . وي ين فوئر باخ) حواسن کي. ڪا عالمگيريت کي ت, 
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ڪري وري افاديت کي سچ جي ڪسوٽئي قرار ڏيندا آهن, پر آهي سو معيار/ 
ڪسوٽيو يون اسان جي پنھنجي بڻايل فيصلن جي حدن کان ڪڏهن ب ٻاهر نہ ٿيون 
نڪر نھن جو نٹجو اهو نو نڪرڻ ٿاهي ڪتو يون شي خ ۽ ڪوڙ جي وچ ۾ 
تميزيا پرک نٿيون ڪري سگھن .هي سيون شيڪسپيگر جي هن سخن جي 
چوڌاري ڦُرن ٿيون ت., ”شيون پنهنجي پر ۾ سٺيون يا خراب نہ ٿيون ٿين, پر اهو 
اسان جو دماغ ٿي آهي,. نب .1 

00-3 سوچ جي صفائي- 
مان اها مراد نڪري ٿي تہ هڪ ماڻھو تہ ڪنهن خاص ڏيک کي سمجھي وٺي. پر 
ان مان اها خبر هرگز نہ ٿي پئجي سگھي ت اهو ڏيک واقعي حقيقت سان ٺھهڪيل ب 
ٿئي ٿو يا نہ. هڪ غلط خيال ب صاف ۽ ڇٽو نظر اچي سگھيی ٿو. ساڳٿى نمونى 
حواسيت 08900096579 يعتي ڪنهن خاص ڏيک جي سنٿن سڌي تضوير: تن غغلط 
ٿي سگھي ٿي. مثلا پري کان هر شيءِ پنھنجي اصلي وت کان ننڍڙي لڳندي 
ڪا 9 يو » نج ين «الٽيريتي 
9ټق رٴآهي؟ ن, بلڪل ن! جو تہ ڪنھن اھ جي سچي 
هجڻ کي ڪيترائي ماڻھو مڃي تہ سگهن ٿا, پر پوءِ ب اهو امڪان موجود رهي ٿو ت 
اها هه ٿي سگھي ٿو ت ماڻهن جي اڪٽريت غلط راهہ تي هجي 
(جيثن اڄ ب الائي ڪيترائي ماڻھو شيطان', ”بدروح' , موت کان پوءِ زندگي' 
جي وجود ۾ يقين رکن ٿا) 
ٍ سچ جي افاديت/ ڪارج ب سج جو معيار نہ آهي. ”اهو جيڪو ڪارائتو 
آهي, جيڪو فائديمند آهي, سو سچو آهي.” اهو خيال هڪڙا فلسفي جن کي 
پرآگمٽسٽ (]188111985) چيو ويندو آهي, پيش ڪندا آهن. ان خيال جو آمريڪا 
۽ اهڙن ٻين سرمائيدار ملڪن ۾ وڏي پيماني تي پرچار ڪيو وڃي ٿو. پر سچ جي 
لو ڇو ت هڪ ڪوڙو بيان, ڪن 

ھن لاءِ نھايت ٿي نائديمند ب ٿي سگھي ٿو. ملا اهو خمہال تہ, ”سرماتيدار 
-- 0 
سرماتً دا اي يلا تن آهي:؛ اهو خيانل ل حقيقت جي بلڪل ابتڙ بتڙ آهي, ان 
معنيٰ ۾ تہ سرماتٿيدار رياست رڳو ٿو استحصالي طيقن, خاص ڪري 3 
جي مفاد جي ترجماني ڪندي آهي ۽ پورهيت عوام جي بلڪل دشمن هوندي آهي. 

ڪون ايشيا ډتي اڊعيا. ڪونا: اڻپورا ۽ جڙتو آهن تہ پوءِ نيٺ سج جي 
پرک جو ڪھڙو معيار/ مايو آهي؟ ان جو جواب هي آهي تہ سج جي پرک جو معيار 
آهي عمل. انسان جو سماچي عمل! اهو مارڪسي فلسفو ٿي هو جنھن اهو خيال 

218 


ڏاهپ هو اڀياس ٍ 
پيش ڪيو ۽ اڳتى ي وڏايو تہ, ”عمل ٿي سچ جي ڪسوٽي آهي. ”اسان ڪنھن ب 
خيال يا سائنسي نظربي جي سچي يا ڪوڙي هجڻ لاءِ ڪيڏي ب مٿا ڪُٽ 
ڪريون, پحث مباحثا ڪريون, مداڪرا ۽ تقريرون ڪريون, پر پوءِ بہ اسان جي 
ان سڄِي دنگي فساد جو نبيرو رڳو ”عمل” ئي ڪري سگهندو آهي. ان خياليا 
نظربي کي اسين جيستاٿين عمل جي ميدان ۾ ن ٿا لاهيون, تيستاٿين ان جي سچي 
۽ ڪوڙي هجڻ جي خبر ڪانہ پوندي. ان خيال يا نظربي کي ايٿن ئي عمل جي 
ڪسوٽيءَ تي پرکڻ کان بغير سچو يا ڪوڙو چوڻ وات جا ٺڪاءُ ڪڍڻ برابر 
هوندو آهي, هوا ۾ لٺين هڻڻ جي برابر آهي. 

ڪرزانظر وفڪاچي ازداقش آڌر ٽڪي ڪرت سگمنڌا آهن, جڎڏهن ڪنهن 
بہ خيال جي پرک, اتتصادي پيداوار, سياسي زندگي يا سائنسي تجربن ذريمي 
ڪئي ويندي آهي. تڏهن ئي اسان ان کي ”سچ ٣‏ ټتلت نا آهتوان .ڪن 
لکيو آهي ت. ”اهو سوال تہ آيا معمروضي سج انساني سوچ ڏانهن منسوب ڪري 
سگھجي ٿو, هڪ نظرياتي سوال نہ آهي, پر هڪ عملي سوال آهي. عمل ۾ 
انسان کي سچ يعني پنھنجي سوچ جي صدافت ۽ طاقت کي ثابت ڪرڻ گھرجي.” 

جيڪڏهن اسان ن کي ڪنھن ب خيال جي سچائيءَ جي پرک ڪرڻي هوندي 
آهي ت پوءِ اسان ان خيال جي بنياد تي ڪي عملي سرگرميون ڪندا آهيون .3ڈ 
ن عمل دوران ملندڙ نتيجا ان خيال سا ن ٺهڪندڙ هوندا ----- 

ن خيال کي سڇو سمجھندا آهيون, نہ تہ ٻي صورت ۾ اهو ڪوڙو هوندو آهي: 

- ن بيان جي سچي يا ڪوڙي هجڻ جو فيصلو ڪرڻ لاءِ ت, "گرب ج ٿن 
مشيني حرڪت ۾ ٿڦيرائي سگھجي ٿو, سا ڪڪ 
آهيون, جنھن ۾ پاڻيءَ َ کي ٻاڦ ۾ تبديل ڪيو ويندو آهي. جيڪڏهن اها مشين ان 
گرم ٻاڦ تي هلڻ لڳي ت. پوءِ ان جو مطلب اهو نڪرندو تہ اسان جو مٿيون ت بيان 
بلڪل سڇو آهي. ڪ ئ ‏ اي ڪان . هوڪو 
ماڻھو اهو ڄاڻي ٿو ت ٻاڦ تي هلندڙ ريلؤن, | ن سائنسي اصول تي ڪم ڪنديون 
آهن تہ ”حرارتي توانائيءَ کي مشيني توانائيءَ ۾ بدلائي سگھجي ٿو.” 

ساڳئي نموني سماجي نظريا : ۽ خيال ب عمل جي ميدان ۾ - انقلابي طبقاتي 
جدوجھد ۾, مختلف ملڪن ۽ 90009 
ماڻھن جي هلندڙ جدو جھد ۾ ٿى پرکيا ويندا آهن . مارڪسي = ليتتي تظريي 
جي سچائي خود زندگيءَ منجھان سوشلزم جي سوڀ ۽ بين الاقوامي ڪميونسٽ 
تحريڪ جي عملي سرگرمين منجھان ٿي ثابت ٿي رهي آهي. اڄ انسان ذات جي 
سرمائيداريءَ کا ن اشتراڪيت ڏانھن ن= رڪجهڙ سٽ قي اهو ثايت تي ڪي 

تہ, ”مارڪسڙمر- ليننزم هڪ عظيم قوت ۽ هڪ عظيم سچ آهي. ” 
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0 جي ڏهاڪي پر عبدالله حسين ”اُداس نسلين“ نالي 
ڪتاب 0 70 واري ڏهاڪي ۾ وري ماڻِڪَ ”لُڙهندڌڙ بج 
نالي ڪتاب لکي پنهنجي دورَ جي عڪاسي ڪرڻ جي ڪوشش 
ڪئي. امداد حُسينيءَ وري 70 واري ڏهاڪي ۾ رئي لکيو: 

انڌي ماءُ ڄڅيندي آهي اونڌا سونڌا ٻارَ 
ايندڙ نسل سَمورو هوندو گونگا ٻوڙا ٻارَ 


يرانك ناته ت3, ڪافتدد, 
ڪَڙهندڙ, ٻَرندڙ, چرندڙ, ڪِرَندڙ, اوسيڪڙو ڪَنڌڙ, ڀاڙي, 
کاقُو, ڀاڄوڪَڙُ, ڪاوڙيل ۽ وڙهندڙ نسلن سان منسوب ڪري 
سَگهجي ٿو. پَر اسان اِنهن سڀني وِچان ”پڙهندڙ“ نسل جا 
ڳولاکو آهيون. ڪتابن کي ڪاڳر تان كچڂي ڪمپيوُٽر جي دنيا 
پر آڻڻ, ٻين لفظن ۾ برقي ڪتاب يعنمل 0005ع ناهي ورهائڻ 
جي وسيلي پڙهندڙ نسل کي وَڻَ٫‏ ويجهَڻ ۽ هِڪَ ٻِئي کي 


ڳولي سَهڪاري تحريڪ جي رستي تي آثِڂَ جي آَسَ رکون ٿا 
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پچَڙهندڙ سل اپَڻَ) ڪا ب تنظيمَ ناهي. اُڻَ جو ڪو بہ صدر, 
حُهديدار يا پايو وجهندڙ ن آهي. جيڪڏهن ڪو ب شخص اهڙي 
دعوىٰ ڪري ٿو تہ پَڪَ ڄاڻو تہ اُهو ڪُوڙو آهي. نہ ئي وري 
پَڻَ جي نالي ڪي پئسا گڏ ڪيا ويندا. جيڪڏهن ڪو اهڙي 
ڪوشش ڪري ٿو ت پَڪَ ڄاڻو ت اُهو بِ ڪُوڙو آهي. 

جَهڙيءَ طَرَح وٹڻن جا پَنَ ساوا, ڳاڙها نيرا» ببلا يا ناسي 
هوندا آهن اَهڙيءَ طرح پَڙهندڙ تَسُل وارا پَئَ بہ مختلف آهن ۽ 
هوندا. آهي ساڳئي ئي وقت اُداس ۽ پڙهندڙ, ٻَرندڙ ۽ پڙهندڙ, 
سُست ۽ پڙڑهندڙ يا وڙهندڙ ۽ پڑهندڙ بہ ٿي سگهن ٿا. ٻين 
لفظن ۾ ڀَنَ ڪا خُصوصى - تالى لگل ڪِلَب 00ا[[) 086[76[عم+,1] نت 
آهي. ُ‫ 

ڪوشش اها هوندي تہ پََنَ جا سڀ ڪَر ڪار سُهڪاري ۽ 
رَضاڪار بنيادن تي ٿين, پر ممڪن آهي تہ ڪي ڪر اُجرتي 
بنيادن تي بہ ٿِين. اهڙي حالت پر پََنَ پاڻ هِڪَٻئي جي مدد 
ڪَرڻ جي اُصولَ هيٺ ڏي وَٺ ڪندا ۽ غيرتجارتي -00« 
فقدا. پَئن پاران ڪتابن کي ڊِجينائيز 3 
ڪرڻ جي عَملَ مان ڪو ب مالي فائدو يا نفعو حاصل ڪرڻ 
جي ڪوشش ن ڪئي ويندي. 

ڪتابن کي ڊجيِٽائِيز ڪرڻ کان پو ٻيو اهم مرحلو ورهائڻ 
15 جو ٿيندو. اِهو ڪمر ڪرڻ وارن مان جيڪڏهن ڪرو 
پيسا ڪمائي سگهي ٿو ت ڀلي ڪمائي. رُڳو پَکَن سان اُن جو 
ڪو ب لاڳاپو نن هوندو. 


گن 
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پََن کي گُليل اکرن ۾ صلاح ڏجي ٿي ت هو وَسَ پٽاندڙ وڌِ 
کان وَڌِ ڪتاب خريد ڪَري ڪتابن جي ليکڪَن:, ڇپائيندڙن ۽ 
ڇاپيندڙن کي هِمٿائِن. پر ساڳئي وقت عِلہِ حاصل ڪرڻ ۽ ڄاڻ 
کي ڦهلائڻ جي ڪوشش دوران ڪَنهن ب رُڪاوتَ کي نُ مڃن. 

شيخ آيازَ علمَ, ڄاڻ, سمجهّ ۽ ڏاهپَ کي گيتَ٫‏ بيتَ٫‏ سِٽ٫‏ 
پُڪارَ سان تَشبيه ڏيندي انهن سڀني کي بَمن؛ گولين ۽ باروة 
جي مدِ مقابل بيهاريو آهي. اياز چوي ٿو ت: 
کي بہِ ڄڻ گوريلا آهن, جي ويريءَ تي وار ڪَرن ٿا. 


.هه 


خٰ 5 »۽ يي ۽ اڪ“ ض ا# ۽« 
جئن جئن جاڙ وڌي ٿي جَگَ ۾٫‏ هو ٻوليءَ جي آڙ ڇُپن ٿا؛ 
ريتيءَ تي راتاها ڪن ٿا موٽي مَنجهر پهاڙ ڇُٻن ٿا: 


گيتَ بہِ ڄڻ گوريلا آهن -- 


هي بيتُ اٿي. هي بَر- گولو, 
مون لاءِ ٻنهي پر فرَڻُ ن آ+ هي بيٿُ ب بَمَ جو ساٿي آ 
جنهن رچ ۾ رات ڪَيا راڙا. تنهن هَڌَ ۽ چَرَ جو ساٿي آ‫ 

اِن حسابَ سان اڻڄاڻائي کي پاڻ تي اِهو سوچي مَڙهڻ تہ 
”هاڻي ويڙھ ۽ عمل جو دور آهي. اُن ڪري پڙهڻ تي وقت نہ 
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پََن جو پڙهڻ عام ڪِتابي ڪيڙن وانگر رُڳو نِصابي ڪتابن 
تائين محدود ن هوندو. رڳو نصابي ڪتابن پر پاڻ کي قيد 
ڪري ڇڏڻ سان سماج ۽ سماجي حالتن تان نظر کڄي ويندي ۽ 
نتيجي طور سماجي ۽ حڪومتي پاليسيون »ها::ا0« اڻڄاڻن ۽ 
نادائن جي هٿن ۾ر رهنديون. پَنَ نِصابي ڪتابن سان گڏوگڏ 
ادبي: تاريخي, سياسي: سماجي: اقتصادي, سائنسي ۽ ٻين 
ڪتابن کي پڙهي سماجي حالتن کي بهٽر بنائڻ جي ڪوشش 
ڪندا. 
پَڙهندڙ نَسُل جا پَنَ سڀني کي ڇو. ڇالاءِ ۽ ڪينشن جهڙن 
سوالن کي هر بَيانَ تي لاڳو ڪرڻ جي ڪوٽ ڏين ٿا ۽ انهن 
تي ويچار ڪرڻ سان گڏ جوابَ ڳولڻ کي نہ رڳو پنهنجو حق, 
پر فرض ۽ اڻٽر گهر ج ):9ةه060 009٣0149616‏ سمجهندي ڪتابن 
کي پاڻ پڙهڻ ۽ وڌ کان وڌ ماڻهن تائين پهچائڻ جي ڪوشش 
جديد ترين طريقن وسيلي ڪرڻ جو ويچار رکن ٿا. 
توهان بہ پڙهڻَ, پڙهائڻ ۽ ڦهلائڻ جي اِن سهڪاري 
تحريڪ پر شامل ٿي سگهو ٿا بَس پنهنجي اوسي 
پاسي ۾ ڏِسو, هر قسم جا ڳاڙها توڙي نيرا: ساوا 
توڙي پيلا پن ضرور نظر اچي ويندا. 
وڻ وڻ کي مون ڀاڪي پائي چيو ت, ”منهنجا ڀاءُ 
پهتو منهنجي من پر تنهنجي پَنَ پَنَّ جو پڙلاءُ“. 
- اياز (ڪلهي پاتمر ڪينرو) 
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